حقوق الإنسان في القرآن الكريء ودورها 
في الټنشئة الأجتهاعية في المجتهع الأردفي 


مداد 


وليد ريق محمد العياصرة 


إشرافے الأستاد الدختور 


حصن أحمد الحیاري 


حقل الټخصص -أصول قر بية 


Tû /ûf/l 


حقون الإنسان في القرآن الريء ودورها في 
القنشئة الأجتماعية في المجتمع الأردني 


)دا 


ولرد ريق محمد العياصرة 
يالو ر یوس ټريية | سلأمرة جاأمعة الير مولن ۹۸ 


عاجسټير أ سول قربية جامعة اليرهوك ۲٠*‏ 


قدفتے هذه الرسالة أ ستټضمال لمټطلماوت الحصول علي در جة دضتوراه ولسوة 
في التربية تخصص اسول التربية في جامعة اليرموك. أرب الأردن. 


اد محمد محمود الخوالدة ...ا 


أ سا ہا أصول التربية؛ جأمعة أاليرهولنہ 


أستاذ الفقه والسياسة الشرعيةء جامعة اليرموك 


الإهداء 


إلى والدي ........... اللذين أدباني وعلماني (( رب ارحمهما كما ربياني صغيرا)). 
إلى أبنتي بتول وفرح و سر بسمتي وأمل حياتي 
إلى إخواني وأخواتي وأزواجهن ۰.... رب اجعلهم ممن تقول فیهم (( إن هذا 


کان لکم جزاء وکان سعیکم مشکورا)) 


إلى رفاق عمري erases‏ عبد الله» سامر» محمد » رامي» محمد» عبد المجيد. 


إلى كل الأهل والأحبة .... 


إلبهم جميعا أهدي أطروحتي 


شکر وتقدیر 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على نبينا محمد صلى الل عليه 
وعلى آل بيته الطاهرين وصحبه الكرام المجاهدين»ء وبعد 

فإنه لا يسعني وقد أكملت كتابة رسالتي هذه › إلا أن أتقدم بالشكر الجزيل 
وعظيم الامتنان لأستاذي الفاضل الأستاذ الدكتور حسن الحياري الذي كان لجهوده 
الكبيرة ومساعدته المتواصلة أكبر الأثر في إخراج هذه الرسالة إلى حيز الوجود. 
فجزاه الله عني کل خير . 

كما ويسرني أن أتوجه بجزيل الشكر والعرفان إلى الأساتذة الكرام الأستاذ 
الدكتور محمد خوالدة والأستاذ الدكتور شفيق علاونة والأستاذ الدكتور فخري أبو 
صفية والأستاذ الدكتور يزيد السورطي على تفضلهم بقبول مناقشة هذه الرسالة 


مستفيدا من عطائهم المتميز وإرشاداتهم القيمة فجزاكم الله كل خير. 


وأتقدم بالشكر إلى كل من ساعدني وساهم في إخراج هذه الرسالة إلى حيز 


الوجود. 


مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السوؤال الثاني 
مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السوال الثالكث 


مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال الرابع 


مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال الخامس 


مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السوال السادس 


: تطوير أداة الدراسة / المجال الأول 


: تطوير أداة الدراسة / المجال الثاني 


: تطوير أداة الدراسة / المجال الثالث 

: تطوير أداة الدراسة / المجال الرابع 

: تطوير أداة الدراسة / المجال الخامس 

: تطوير أداة الدراسة / المجال السادس 
جدول۷: توزيع فقرات الاستبانة على المجالات الستة 
جدول#: معامل الاتساق الداخلي [كرونباخ ألفا) ومعامل ثبات الإعادة لكل مجال ٠٠٠....‏ 
جدول۹: المتوسطات الحسببية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط 


الفرضي (۳)لإجابات أفراد عينة الدراسة علسى فقرات المجالات الستة مرتبة 


جدوي يه واډنتز پار ي“ ولل رنہ مع 


الفرضي (۳)لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الأول (دور حرية الاعتقاد) 


جدول١1:‏ المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط 


الفرضسي (۳)لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الثاني (دور حرية 


التعبير عن الرأي) مرتبة ترتيبا تنازليا essere‏ 
جدول؟١:‏ المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط 
الفرضي (۴)لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الثالث (دور الشورى) مرتبة 
الفرضصي (۳) لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الرابع (دور حق الأمر) 
الفرضي (۴) لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الخامس (دور حق المساواة) 
الفرضصي (۳) لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال السادس (دور حق العدل) 
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الملخص 

العياصرةء وليد رفيسق محمد. حقوق الإنسان في القرآن الكريم ودورها في 
التنشئة الاجتماعية في المجستمع الأردني. أطروحة دكتوراه بجامعة اليرموك. ٠٠٠١‏ 
(المشرف: أ.د. حس نن أحمد الحيساري) 

هدفت هذه الدراسة إلى بيان بعض حقوق الإنسان كما وردت في القرآن الكريمء وبيان 
دورها في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني» وذلك من خلال الإجابة عن الأسئلة التالية: 
السؤال الأول: ما حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد كما وردت في القرآن الكريم؟ 
السوال الثاي: ما حقوق الإنسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي كما وردت في القرآن 
الكريم؟ 
السؤال الثالث: ما حقوق الإنسان المسلم في عملية الشورى كما وردت في القرآن الكريم؟ 
السؤال الرابع: ما حقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كما وردت في 
القرآن الكريم؟ 
السؤال الخامس: ما حقوق الإنسان المسلم في المساواة كما وردت في القرآن الكريم؟ 
السؤال السادس: ما حقوق الإنسان المسلم في العدل كما هي في القرآن الكريم؟ 
السؤال السابع: ما دور ممارسة حق حرية الاعتقادء وحق حرية التعبير عن الرأيء وحق 
الشورى» وحق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» وحق المساواة وحق العدل في التنشئة 
الاجتماعية في المجتمع الأردتي؟ 

وتمت الإجابة عن الأسئلة الستة الأولى من خلال استقراء الآيات القرآنية الكريمة التي 
استخلصها الباحث. وللإجابة عن السؤال السابع قام الباحث ببناء استبائة مكوئة من (۷۳) فقرة 
وزعت على نخبة من المفكرين والمهتمين والباحثن بمجال حقوق الإنسان والئنشئة الاجتماعية 
في المملكة الأردنية الهاشمية والبالغ عددهم (0۸). وبعد توزيع الأداةء وجمع البيانات حسبت 
المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) لكل 
فقرة من فقرات المجالات الستة. 
وقد أظهرت نتائج الدراسة ما يلي: 
.١‏ إن الله سبحانه وتعالى خلق الإنسان حرا يختار معتقده وفق إرادته وفكره بحريةء فلم يعط 
لأي فرد حق إكراه إنسان على معتقد ما. 
. للإنسان المسلم الحق في التعبير عن رأيه بحريةء فيناقش وينتقد الخطأً ويصوبه بعيدا عن أي 
ثقييد. ويمارسه في جميع مجالات الحياة وبشتى الوسائل شريطة أن لا يعارض رأيه القرآن 
الكريم. 


۳. إن الشورى حق من الله سبحانه وتعالى للأفراد في المجتمع الإسلامي لاتخاذ القرارات في 
جميع الأمور التي لم يرد فيها نص قرآني كريم أو حديث نبوي شريف. 

.٤‏ جعل الله سبحانه وتعالى للفرد المسلم حق ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في 
مجتمعه لو أد السلوكيات الخاطئة فيه. 

.٥‏ إن أبناء المجتمع المسلم أخوة متساوون في الحقوق والواجبات التي بينها الله سبحانه وتعالى 
لهم» ولا يفرق بينهم مهما اختلف نسبهم وعرقهم ولختهم ومستواهم الاجتماعي. 

. يجب أن يمارس حق العدل في مؤسسات المجتمع المختلفةء فيأخذ كل فرد حقوقه كما بينها 
الله سبحانه وتعالى وتطبق الأحكام الشرعية والقوانين على جميع الأفراد دون أي تمييز بينهم. 
۷. إن ممارسة الإنسان لحقوقه في حرية الاعتقادء وحرية التعبير عن الرأيء والشورىء» والامر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء والمساواة والعدل كما وردت في القرآن الكريم في المجتمع 
الأردني تلعب دورا في التنشئة الاجتماعية فهي تساهم في استتباب الأمن والسلام في المجتمع 
مما يهيئ الظروف المناسبة لبنائه وتقدمه واستثمار موارده المختلفةء وهي تكسب أفراد المجتمع 
قدرة في الدفاع عن حقوقهم» وتدفعهم للتعبير عن رفضهم للموضوعات المخئلفة بالطرق السلمية 
بعسيدا عن العنف ضمن حدود الحوار» وتحمي مؤسسات المجتمع المخئلفة من الاستبداد بالرأي 
وتحد من التفرد بالسلطةء توظف المفاهيم والقيم الدينية في السلوك الاجتماعي»ء وتساهم في بناء 
نسق قيمي يعزز السلوك الحسن في المجتمع» تحمي المجتمع من كثير من الأمراض الاجتماعية 
كالعصسبية والعنصرية والكراهية والحقدء وتثر في المجتمع روح الجد والعمل والإبداعء تزيد 
من شيو ع القيم الفاضلة كالمحبة والمساواة في نفوس أبناء المجتمع»ء وتعزز الشعور لدى الأفراد 
بالرضا الوظيفي الذي يزيد من إخلاصهم في العمل. 

وفي ضوء النتائج اقترحت الدراسة مجموعة من التوصيات كان أبرزها: 

_ دعوة المؤسسات الثربوية التركيز في مناهجها على حقوق الإنسان التي بينها القرآن الكريم 
وإبراز أهميتها وآليات ممارستها. 

_ دعسوة المؤسسات التربوية إلى ممارسة هذه الحقوق وعلى كافة المستويات فيها لما لها من 
أدوار بارزة في تتمية هذه المؤسسات وتفعيلها. 

_ إجراء دراسة تهدف إلى الكشف عن آليات ممارسة حقوق الإنسان التي بينها القرآن الكريم 
في مؤسسات المجتمع المختلفة. 

_ إجراء دراسات أخرى تهدف إلى الكشف عن حقوق الإنسان الأخرى في القرآن الكريم 


الكلمات المفتاحية: حقوق الإنسان» القرآن الكريم»؛ التنشئة الاجتماعيةء المجتمع الأردني. 


الفصل الأول 
خلفية الدراسة وأهميتها 
خلفية الدراسة: 
لازم منهاج المدرسة الإسسلامية الإنسان منذ القدم» فعندما خالف آدم عليه 
السلام وزوجه أمر الحق سبحانه وتعالى بالابتعاد عن الشجرة والأكل منهاء تقرر 
همبوطهما إلى الأرض» ووعدهما الحق سبحانه وتعالى بإرسال منهاج المدرسة 
الإسلامية لهما ولذريتهما من بعد. 


4 لاصو ع ا راا ر ر ر و 
قال تعال: ((قلتا اهبطوا متها جَمیعا اما ایت کې ني دی فتن تيع داي ذلا خرف عله ولا 
لر افر ر ا ر ص کا و واه و و ف 


خالد ون (۳۹))) (ابترة) . 


وقد تتابع نزول منهاج المدرسة الإسلامية على مر العصور البشرية عن 
طريق الأنبياء والرسل عليهم السلام» لهدايتهم إلى طريق الخير كلما انحرفوا عن 
جادة الطريق القويم. 


قال تعالی: ((رسلامبشرین وذ ری لاایکر نلاس على الله جه ةب بد الرس رال 


ززا کیا )))۱٩(‏ [الساء) . 


وبين الحق سبحانه وتعالى أن منهاج المدرسة الإسلامية اكتمل ببعثة النبي 
محمد صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم؛ لذلك جاءت رسالته صلی الله عليه وآله 


وصحبه وسلم رسالة عالمية للناس كافة وشاملة لجوانب الحياة المختلفة. 
قال تعالی : ((الیوم سس الذی نکفروا من دینک فلاعخشوهم واخش ونی الیوم ملت کم دمتکم 
وأقمت عليكم نعمت ورضيت لك الإسلام دنا (( awl)‏ *(. 


» ا ً 2 م م م د 8 ر ر و ٤ ry‏ 
وقال تعالى : ((قل٠ا‏ آنا التاس !ني رس سول الله إليكم جميعا الذي له ماك السَمَوات والارْض لاإلة 


4 2 م 2 ر ٣‏ 
ري اک رر ار . س" ب رة راس ر ار 8 
إلاهويحيي وبمیتفامنوا بالله ورَسوله التب الاي الذي بوم بالله وكلمَاته واتبعوهلعلكم 
م اس 


هند ون (۱9۸))) (الأعراف۸٠٠)‏ . 

فمنهاج المدرسة الإسلامية ليس حكرا على فئة محددة من البشرء بل هو 
للبشرية جمعاء. إن مما لا شك فيه أن منهاج المدرسة الإسلامية لم يترك أمرا من 
أمور الدنيا إلا وأتى بالنظم التي تحكمه وتبينهء فلا بد إذا أن تكون هذه النظم صالحة 
للتطبيق في كل زمان ومكان إلى أن يرث الحق سبحانه وتعالى الأرض ومن عليها. 


ا ر ي 4 و رھ و ا ا 
قال تعالی ((قد جا ء کم من‌الله نور وکناب مبون (۱۵) هدي به الله من انم رضوانه سبل السام 


ر ي صر ر ّ 2 . سر و 2 
ویر جهم من الظلمات إلى النور بإاذنه وهد هم إلى صراط مسسقيم )))١١(‏ (لاة) . 


لقد احتوى منهاج المدرسة الإسلامية على نظام متكامل من الحقوق 
والواجبات» يبين للإنسان كيفية العيش على وجه هذه الأرض مع أخيه الإنسان بنظام 
وأمن وسلام. 

يتسم نظام الحقوق والواجبات في منهاج المدرسة الإسلامية بخصائص تميزه 
عن كافة النظم الوضعيةء فهو نظام متكامل من الحقوق والواجبات مصدره كتاب الله 
سبحانه وتعالسى وسنة نبيه محمد صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم» والمصدر 
الإلهي لنظام الحقوق والواجبات في منهاج المدرسة الإسلامية يؤكد صدقه وثباته 
المطلق؛ لأنه ينبثق من الرؤية الصادقة والحقيقية للكون والإنسان والحياةء فالذي 
خلق الإنسان أعلم به وبما ينفعه وما يضره» وأعلم بالمنهاج الذي يسعده بتوازن 
دقيق بين عيشه في العالم الفيزيقي والعالم الميتافيزيقي. 

تتجلى أهمية نظام الحقوق والواجبات في منهاج المدرسة الإسلامية في شمولية 
ممارسته لجميع نواحي الحياةء ولكافة الأفراد في المجتمع المسلم على اختلاف 
مواقعهم ومسمياتهم» فبين حقوق الطفل المسلم وحقوق الزوج وحقوق الزوجة 
وحقوق الحاكم وحقوق المحكوم» وبين هذا النظام حقوق الإنسان غير المسلم في 
المجتمع الإسلامي وخارجه. فنظام حقوق الإنسان جزء من منهاج المدرسة 
الإسلامية بيّنته النصوص القرآنية الكريمة والسنة النبوية الشريفة الموضحة 


فاشارة إلى حق الإنسان في الحياة والأمان قال تعالی: ((وماكانلمۇمن! تقل مۇمنا! إا 


ر ا 


اس س ر ر کا رر e‏ 


2 ومن قل موتا ح ملا خطنا قحرررقبةمؤمتة وة مستلمة إن أله إلاأن مدنو ان کانمن قرم 


ا ا 


الام لار لەم 3 
ەو 9 ر رفارگ ي 


و ا س ر فة ص 
عدو وهو مۋەن فىحرىر رهب مۇىنة وان کانمن قوم پیک وبیتهم میاق ذد ةسل إلى هله 


۾ رم 2 


وتر رقب مؤبتة فمن لم جد ميا شرن متا 


ر 


مین وة ناله وکانَ الل علیما حکیما (۹۲) ومن 
i #‏ 

بقل مستا مدا رهجم خالدا فيا وغضب اللعلّه وه ر ددابا عظیما (۸۴) 
اء وإشارة إلى حق الإنسان غير المسلم في حسن المعاملة والإجارة والأمن قال 


ر٣‎ 
* 


تمای: ((وانْ أ نامر ركن استجارك فا جر یسلت کان اللہ ابل املك يمقرلا 


د ر ۹ » م . : ج ل ٠‏ 
تعلمون )١(‏ رترة))) وإشارة إلى حق الإنسان في سرية الحياة الخاصة به قال تعالى: ((ا أ 
الذین اموا اجسدبواكثيرا من الظنإن؛ مض اظنإثم ولا سوا ولا سب ن پمک فضا آبحب 
اخ دک ان للحم أخیه میا نکر و 6 وات الإ لبر حیم(۱۲)[طلبرت)» واشارة إلى 


ص . ص ٠‏ ا e‏ ص ور ر ٣‏ ر . 4 
حق الإنسان في حرية السفر والانتقال واللجوء قال تعالى: ((هُوًالذي َمل لك الأرضَذلولا 


فامشوا في متاکبټا وکلوامن ززق وليه امشو )٠٥(‏ [ملكد])) وإشارة إلى حق الإنسان في 


ر اي ا ا اا 


السزواج وتک وین آسرۃ قال تعای: ((وم ن آات أن خلی کم تن اشک روجا سكو إن 
وحعل یتک مود ورَحَة في ذاك لات ن نکو(۱) (الروم))) وإشارة إلى حق الإنسان 
في اختيار معتقده بحرية قال تعالى: ا بین الرشد التي فتن يکر 
لغوت ىن باللەقد السات بال روة اتی و اسيع ليم(« ۲ (البقرة). 
وإشارة إلى حق المسلم في الشورى قال تعالى: ((فبتا حنمن الت وکا 


0 


a 8‏ 8 وار ور وو ا i‏ ي 


على الله إن اللةيحالَركي )))٠١۹(‏ عون . وإشارة إلى حق المسلم في الأمر 


¥ 


بالمعروف والنهي عن المنكر قال تعالى: ((والمؤمتون وا اتات مض وء بض امرون 
امروف وون عنالمنکر ویون الملا ونال ويون ال ورسولاوك سيرْحم 
و رر 6و 
اللُإِنًاللةعزيزْحَكيم(١۷)‏ )) (اترة) . وإشارة إلى حقوق المسلمين في المساواة والعدل 
٤‏ ا ت ُ. ر 2 E‏ ُ 
قال تعالی : ([ اام الاس إنا خشتاک تن کر وس ی وجلا وبا وقباتل لعا رفوا انا کرک 


ا 


عند الل اكد اللة علي خير )))١١(‏ (المجرات) وقال تعالى: ( لار التدل والإحسا 


ياء ذيالترتّی ونی عن‌النحشتاء ء والشنکر وایغيتعطک کم درون (. ۹))) (السسل). 


را رر 


وإشارة إلى حق الإنسان في أملاكه وفي أمواله قال تعالى: (ا ا الذین اموا لار 


سے راو 


شولک یکی بانباطالا ان کون تجار عن راض شیک ولا تقو ادال کان یکم جیا 
(۹) ون للات عدو ولما قسوفتمللي هرا وك نفلك عى السرا (۳۰) سا»»). 
وإشارة إلى حق الإنسان في الأمن الاجتماعي والحقوق الاقتصادية قال تعال: ((ليْ“ 
دراودا رکال عرق ری وکن تزا اه ای کنر وک وکا 


ار جي ي 


والنبيين و وای المال علی حه ذوي اتر ۴ وای الا تاکن ۴ بن السبيل والساثلين وقي الر قاب 
١‏ ب : ٤ ٥‏ 

واقام الَا وای الرکاء لوفو يدهم إا ادوا والصًا بر في الباساء والضراء وَحينًالباس 
ونك الذي دقرا اوك لسرن (۷) رابترآة))) وإشارة إلى حق المريض في أن 

جو وسر ر ُ. ا ر ” 
ينال رعاية خاصة إثناء مرضه قال تعالی: ((. . .ولا جُتاحعلیکمإ ن کان بکم اذى من مَطر 
٤و‏ ۸ ب“ a.‏ ر م 2 ر 2 5 
أو كم مَرْضى ان تضغوااسلحكم ‏ وخذواحذركم لن‌اللة اعد للكافرينعَذابا 


ينا )١١۲(‏ رساء) وإشارة إلى حق الإنسان في الأمومة والطفولة قال تعالى: ((وقضى 


ا 
اق يي 4 


ك ورم ر ET ٤‏ م + 4 ر ر 2 4 
ربكالا تعب دوا إلاإباه والوالد ن إحسانا إا نلعن عند ك الک ر احد هما او کلاهنًا فلا تئل لها أف 


ا 


و 2 مر ا ي 


ولا هرما وقلا قولاکریا (۲۲) رلاسرا») وقال تعالی: ((والوالدات برضن آولادهن حولین 


اي 


2 8 ر ر ٌ2 ر ر ر ر ا ر‎ ٤ ٍ . ٥ 
كاملين لمَناراد اننم الرزضاعة وعلى المولود لەرزفهن 9 رهن بالمَعْرٌوف لا تلف تمس إلا‎ 


ا ر 


را اص 


ر امرس û od‏ اس ت 7 ر 2 9 وء ا 
وسعها لا تضار والدة‌بوکدها ولا مولود له بولده وعَلی الوآرٹ مل ذلك فإن ارادا فمالا عن راض 


ر و ص ا ار 


ا ر ا ر لل 


ام ٠‏ ص س سر س ار اة و ف ٤‏ و ا و ر م و 
مَنھنًا شاور فلاجتاحعلیھما ونار دتم ان سرض موا ولا دکم فلا تا لیک إذا سَلمتم ما 


ر 
رق ال 


سر2 # ر َّ ا ر ر 5 8 
اتيم بالمعروف واتقوا الله واعلموا أن اللة ما تعْمَلونبصير (۲۳۳) رابترم)) وإشارة إلى حق 


الإنسان ضعيف العقل في الرعاية الخاصة قال تعالى: ((ولا توتو السهاء أموالكم الى جَعَل 


3 


للم قباما وارزقوهم فیا واکسوھ م وقولوا لهم قولا معروفا )١(‏ راساء)) وإشارة إلى حق اليتيم 


او ي م 2 ر 
۳ 


قال تعالی: ((وآتوا الام ی اموا ولا نبوا ابیت بالطیب ولا تا کلوا موم لی أمواکم إن کان 


حوبا کییرا (۲) زاساء 
إن نظام الحقوق والواجبات الذي جاعت به المدرسة الإسلامية ينسجم مع 
الغاية التي خلق الإنسان من أجلها- عبادة الله سبحانه وتعالى تشريعا- والوظيفة 


التي كلف بها- عمارة الأرض- والتكريم الذي خص الل تعالى به الإنسان عن غيره 


من المخلوقات- خلافة الله تعالى في الأرض- وينسجم مع حقيقة النفس الإنسانية 
وطبيعتها. فالحقوق التي منحها الحق سبحانه تعالى للإنسان في القرآن الكريم حقوق 
ربانيةء جاءت مراعية لطبيعة وصفات وحاجات الإنسان المختلفةء فهي حقوق 
صالحه في كل زمان ومكان؛ ويحتاج إليها الإنسان في كل وقت وفي كل مكان. 
تتميسز هذه الحقوق القرآنية بأنها حقوق حقيقية تتعدى الأهواء والمصالح الشخصية 
والفئويةء وتطبق على الناس جميعا لا تفرق بين أبيض وأسود وبين حاكم ومحكوم 
طبقها النبي صلم الل عليه وآله وصحبه وسلم» وکان من ثمارها أن تساوی 
المسلمون جميعا رغم اختلاف أنسابهم وأعراقهم وصفاتهم» وعم العدل والأمان 
وانتشرت الطمأنينة والأخوة بين الناس» وأخذت المجتمعات الإسلامية تتمو بشكل 
متوازن لترتقي إلى مستوى الخيرية التي أرادها الله سبحانه وتعالى لهذه الأمة. 

لقد أخذت المجتمعات الإسلامية تنحرف عن منهاج المدرسة الإسلامية بتدر ج 
مستمر» ومع مرور الأزمان وتتابع الأحداث والفتن في المجتمعات الإسلامية غاب 
القرآن الكريم عن واقع حياة المسلمينء مما جعل الإنسان المسلم يعيش اليوم حياة 
يرثى لهاء فهو إنسان تكالبت عليه الأحداث والمصائب وتنازعته مصالح الفئة القليلة 
والقوى الاستعماريةء فخرج إنسانا مسلوب الحقوق والكرامةء لا يقدر على التعبير 


عن رأيه وبيان حقوقه والخوض في أموره ومواقفه من الحياة التي يعيشها. 


لقد كثر الحديث في أيامنا هذه عن حقوق الإنسان» واستغل أعداء الإسلام هذا 
الأمر لمهاجمة منهاج المدرسة الإسلاميةء وركب عدد من أبناء المسلمين في ركبهم 
فأصبحوا يتكلمون بكلامهم وبنوا أدلتهم على بعض الأحداث والوقائع والأفوال التي 
توارتها المسلمون عبر تاريخهم الماضي. إن هناك بعض أحداث وقعت في تاريخ 
المسلمين وما زالت تقع تدل على عدد من الانتهاكات لحقوق الإنسان المسلم» ولكن 
لا بد من التمييز هنا بين حقوق الإنسان المسلم التي أمر الحق سبحانه وتعالى بها 
وبينها في كتابه العزيز وبين بعض ممارسات المسلمين التي حدثت في عدد من 
الحقب التاريخية للمسلمين» فالإسلام دين حق وعدل لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا 
مسن خلفه» ولكن استغل أعداء الإسلام الأحداث التاريخية لإظهار فكرة خاطئة بين 
الناس وهي: أن أعمال المسلمين وتاريخهم جزء من دين الله تعالى فأصبحت 
المخالفات البشرية تنسب إلى الإسلام. 

إن مما لا شك فيه أن حقوق الإنسان في القرآن الكريم» حقوق تمكن الإنسان 
من القسيام بواجبات خلافة الحق سبحانه وتعالى في أرضه على خير وجه عرفته 
البشريةء ودلالة ذلك شهادة الحق سبحانه وتعالى لمحمد صلى الله عليه وآله وصحبه 
وسلم ولمن معه من المؤمنين بالخيرء كانوا خير أمة أخرجت للناس يأمرون 


بالمعروف وينهون عن المنكرء لذلك جاءت هذه الدراسة للكشف عن حقوق الإنسان 


العادلة والحقيقية من كتاب الله سبحانه وتعالى وسنة نبيه صلى الله عليه وآله 
وصحبه وسلم. 
مشكلة الدراسة: 

إن موضوع حقوق الإنسان من أهم الموضوعات التي يجري الحديث عنها في 
أيامنا هذه والمسلمون لا يمارسون حقوقهم التي منحها الحق سبحانه وتعالى لهم؛ 
لحرمانهم منهاء ولعدم معرفتها لغيابها عن التطبيق في واقع حياتهم» وبذلك غاب 
دورها في التنشئة الاجتماعية في المجتمع المسلم» فجاعءت هذه الدراسة لبيان بعض 
حقوق الإنسان كما وردت في القرآن الكريم ومن ثم بيان دورها في حال ممارستها 
في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني. 
أهمية الدراسة: 

لقد أنزل الحق سبحانه وتعالى منهاج المدرسة الإسلامية على الأئبياء والرسل 
عليهم السلام على مر العصور والأزمانء وقد اكتمل هذا المنهاج برسالة سيدنا 


محمد صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم؛ لذلك امتازت رسالته صلی الله عليه وآله 


لر 


وصحبه وسلم بأنها للناس كافة إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها. قال تعالى: ((قلا 


اال س إن رس ولالله اليك ميا الذي ةمان السات لاضلا 1 اموي میت 


ّ 


فاموا بال سوه اي الأ الذي لزن باه وکلتاته وا نعو )۸( )) (الأعراف») . 


HL‏ رر راک اک ر 


إن منهاج المدرسة الإسلامية الذي ارتضاه الحق سبحانه وتعالى لعباده منهاج 
عظيم فيه آيات بينات وحقائق ومبادئ ونظم تكفل عيش الإنسان على مر العصور 
بسعادة وسلام في الحياة الدنيا والآخرة. فهو منهاج حقق الخيرية لهذه الأمة؛ لأنه 
منهاج بني على حقائق ثابتة ومعرفة حقيقية للإنسان ومكانته في الكون»› وراعى 
كرامة الإنسانية فأطلق الحرية للإنسان في التفكير والبحث والإبداع ليصل بالتالي 
إلى عظمة الحسق سبحانه وتعالى وليقوم بوظيفته بعمارة الأرض ويحقق الفوز 


بالحنة 
#8 
ا۱ 


ا 4 و a‏ ور رر و وو ے 
قال تعالی: ((قد جَاء کم من‌الله نور وکاب مین )۱١(‏ بدي به الله من انبم رضوانه سبل السلا 


۴ 
ر 


رجیم تن القات انی اور باه ود ھم إلى صراط تیم ))۱٩(‏ (( [المائدة) , 


قال تعای : (آکتم رأة أرجت الاس امرون امروف وو عن المنکر وون بال و 
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سے E‏ ا ج ر ر ا 
انال الکتا ب کان حبرا م نن لومون وأكرم الفاستون(١١٠)))‏ عبان . 
وعد الحق سبحانه وتعالى عباده المؤمنين بأن تبقى لهم القوة والغلبة والسيادة 


والعون والأمن والسعادة من الله سبحانه وتعالى ما ساروا على نهجه وامتثلوا أمره. 


ys. ٍ‏ رر ر ٍ م رق 
قال تعالى: ([وعد الله الدين منوا منک وعَّملوا الصالحات ليستخلفتهم في 1 


رل کر 


نند ویک : د الذي اتی ل ایدم نبد خر ہکرت ي ٦‏ سرو 


e‏ مر سے 


TOE 
. شنا وم ن کل ربد ذلك فاوك هم الناسقون(٥٥) )) رس‎ 

إن نظام حقوق الإنسان الذي بينه القرآن الكريمء نظام شامل كامل يتصف 
بالمسرونةء مما جعله صالحا لكل زمان ومكان. مارسه النبي صلى الله عليه وآله 
وصسحبه وسلم ومارسه الخلفاء الراشدينء فكان له دورا بارزا في تقدم الأمة 
الإسلامية ورقيها وشموخها عن باقي الأمم؛ فانتشر الأمن والسلام وكثرت الإبداعات 
في ميادين الحياة المختلفة. 

لقد غاب نظام حقوق الإنسان عن واقع حياة المسلمين اليوم؛ لغياب اتباعهم 
للقرآن الكريم» فحرموا أنفسهم من خيره. مما أدى إلى ظهور مشكلات مختلفة فكرية 
وإدارية أدت إلى حدوث خلل كبير في الجوانب الاجتماعية والاقتصادية والسياسية 
والتربوية وغيرها في المجتمعات الإسلاميةء فضعفت واستعمرت وقسمت إلى 
دويلات كثيرة؛ مما زاد من حدة الظلم الذي وقع على الإنسان المسلم. واليوم يجهل 
الكثير من المسلمين الحقوق التي أعطاها الله سبحانه وتعالى لهم واستغل أعداء 
الإسلام ذلك لإحلال الحقوق الوضعية والتي يعارض الكثير منها منهاج المدرسة 


1۲ 


الإسلاميةء من هنا تبرز أهمية الدراسة في بيان حقوق الإنسان كما وردت في 
القرآن الكريم وبيان دور هذه الحقوق في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني. 
إن الإنسان هو الأساس في المملكة الأردئية الهاشمية وإن دراسة حقوقه (التي 
أعطاها الحق سبحانه وتعالى له) تأصيل للكرامة الإنسانية والحرية والسلام في 
المجتمع. والكشف عن حقوق الإنسان في القرآن الكريم وشيوعها في المجتمع 
الأردني» يساهم في بناء مجتمع إنساني ذو إدارات حرة مستقلة بعيدة عن التعسف 
والظلم والاضطهادء ويحول دون الاضطرابات والفتن لا قدر الله في المجتمع. إن 
دراسة الحقوق التي بينها الله تعالى ضرورة ملحة مع تطور المجتمع وازدياد الحاجة 
إلى حقوق إضافية طرأت مع هذا التطور وضرورة حمايتهاء وقد بين القرآن الكريم 
عددا من الضمانات التي تكفل تطبيق هذه الحقوق في المجتمع» وبين الأساليب التي 
تضمن إضافة الحقوق التي قد تطرأً مع هذا التطور. إن إشاعة ثقافة حقوق الإنسان 
التي بيسنها القرآن الكريم تجعل هذه الحقوق واضحة في المجتمع بحيث لا يترك 


مجال للاستبداد. من هنا تبرز أهمية هذه الدراسة. 


محددات الدراسة: 
1. نظرا لكشرة حقوق الإنسان في القرآن الكريم» ولعدم إمكانية دراسة حقوق 
الإنسان أينما وجدت في دراسة واحدة فقد اقتصرت الدراسة على بيان الحقوق الستة 


التالية: 


حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد. 


حقوق الإئسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي. 


حقوق الإنسان المسلم في عملية الشورى. 


حقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 


حقوق الإنسان المسلم في المساواة. 
٠‏ حقوق الإنسان المسلم في العدل. 

۲. محدد مكاني: سوف تقتصر الدراسة على بيان دور هذه الحقوق في التنشئة 

الاجتماعية في المملكة الأردنية الهاشمية. 

۳. محدد زماني: ستطبق هذه الدراسة في الفترة الزمنية ٤٠٠۲-١٥١٠٠م‏ 

.٤‏ دور هذه الحقوق في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني: تتحدد دقة وصحة 


النتائج على استجابة أفراد العينة على الاستبائة. 


هدف الدراسة وأسئلتها: 

هدفت هذه الأطروحة إلى توضيح وبيان بعض حةوق الإنسان كما هي في 
القرأن الكريم وبيان دورها في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردنيء وذلك من 
خلال الإجابة عن الأسئلة التالية: 
السؤال الأول: ما حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد كما وردت في القرآن الكريم؟ 
السؤال الثاني: ما حقوق الإنسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي كما وردت 
في القرآن الكريم؟ 
السؤال الثالث: ما حقوق الإنسان المسلم في عملية الشورى كما وردت في القرآن 
الكريم؟ 
السؤال الرابع: ما حقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
كما وردت في القران الكريم؟ 
السؤال الخامس: ما حقوق الإنسان المسلم في المساواة كما وردت في القرآن 
الكريم؟ 
السوؤال السادس: ما حقوق الإنسان المسلم في العدل كما وردت في القرآن 


الكريم؟ 


السوال السابع: ما دور ممارسة حق حرية الاعتقاد وحق حرية التعبير عن 
اللرأي وحق الشورى وحق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وحق المساواة 


وحق العدل في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني ؟ 


تعريف المصطلحات: 
حق حرية الاعتقاد: حق منحه الله سبحانه وتعالى للإنسان يجعله يختار معتقده وفق 
إرادته وفكره بحرية تامة من غير إكراه أو إجبار. 

حق حرية التعبير عن الرأي: حق منحه الله سبحانه وتعالى للإنسان المسلم ليعبر عن 
أفككاره بحرية فيناقش وينتقد الخطأً ويصوبهء في جوانب الحياة المختلفة وفق حدود 
وضوابط شرعية بحيث لا تتعارض مع النهج الإلهي. 

حق الشورى: هو أسلوب إداري منحه الحق سبحانه وتعالى للمسلمين كافة لاتخاذ 
القرارات في جميع الأمور التي لم يرد فيها نص قرآني كريم أو حديث نبوي شريف 
من قبل الأفراد الذين يعنيهم الأمر المراد بحثه. 

حق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: هو حق منحه الله سبحانه وتعالى للمسلمين 
لحماية مجتمعهم من المخالفات للدين الحنيف وترسيخ الخير فيه. 

حسق المساواة: مبدأ يجعل أبناء المجتمع أخوة لا يفرق بينهم لون أو عرق أو لغةه 
تطبق عليهم الأحكام والقوانين كما بين الله تعالى دون تمييز. 


حق العدل: هو أن يأخذ كل مسلم الحقوق التي أعطاها الله سبحانه وتعالى له. 


منهاج المدرسة الإسلامية: هو المنهاج والنور المبين الذي أرسله الله سبحانه 
وتعالى للبشرية لهدايتهم إلى سبيل الحق والرشاد» المتمثل في القرآن الكريم والسنة 
النبوية المبينة له. 

التنشئة الاجتماعية: آراء النخبة حول أثر ممارسة هذه الحقوق في المجتمع 


الأرزدني. 


1¥ 


الفصل الثاني 
الأدب النظري والدراسات السابقة 

قام الباحث بعرض الأدب النظري والدراسات ذات العلاقة بحقوق الإنسان 
وذلك لانعدام الدراسات ذات الاتجاه المنهجي التطبيقي لحقوق الإنسان في القرآن 
الكريم ودورها في التنشئة الاجتماعية في المجتمع. وقد اشتمل هذا الفصل على 
قسمين رئيسيين: 
القسم الأول: يتعلق بالأدب النظري وقد قسمه الباحث إلى قسمين هما: 
أ. حقوق الإنسان: وقد عالجه الباحث من خلال واحد وعشرين بعدا. 
ب. التنشئة الاجتماعية: وقد عالجها الباحث من خلال خمسة وعشرين بعدا. 
القسم الثاني: اشتمل على دراسات حول حقوق الإنسان والتنشئة الاجتماعية. 
القسم الأول: الأدب النظري 
أ. حقوق الإنسان 
البعد الأول: مفهوم حقوق الإتسان 

يذكر الجراري (۱۹۹۷» ص )"١‏ أن موضوع حقوق الإنسان قديم جديد شغل 
به المفكرون على امتداد العصور؛ واهتمت به الإنسانية جمعاء في كل زمان 


ومكان؛ والسبب في ذلك أن الإنسان بطبيعته متطلع للحياة الحرة الكريمة. 


۱۸ 


فجميع الناس على اختلاف فلسفاتهم اهتموا بهذا الموضوع لما له من اثر في 
توفير الحياة الكريمة للإنسان» من هنا وجدت أفكار مختلفة حول حقوق الإنسان؛ 
لاختلاف الفلسفات مما دفع بن زير إلى القول (1۹۹۳» ص ۳۷) بأنه لم يكن هناك 
تعريف محدد لمعنى الحق» فقد ثار خلاف حوله فتعددت الاتجاهات والآراء ويمكن 
القول: إن الحق هو استئثار شخص بشيء أو بقيمة استئثارا يحميه القانون. 

ويذكر العمد ۱۹۹١(‏ » ص )٠١‏ أن معنى الحقوق في المصطلح العلمي 
الوصفي هو مجموع القوانين القانونية الجارية على المواطنين في مجتمع سياسي»› 
كما أن الحق في هذا المفهوم هو القدرة المالية أو المعنوية للإنسان بالنسبة للآخرين 
أو بالنسبة لأموالهم طبقا للقانون. أُما مفهوم الحق في الإسلام فإن الحق من أسماء 
الله الحسنى وصفاته العظمى والحق لغويا له تعريفات متعددة يرجع أكثرها إلى 
الثبوت والوجوب لذلك أطلق في اللغة على أشياء كثيرة فقد يطلق لغويا على المال 
والملك الموجود الثابت» ومعنى حق الأمر وجب ووقع بلا شك» والحق استعمل 
استعمالات لغوية عديدة تدور في معاني الثبوت والوجوب والأحكام والتصحيح 
واليقين والصدق. و يمكن أن نخلص إلى تعريف الحق بأنه اختصاص ثابت في 
الشرع يقتضي سلطة أو تكليفا لله على عباده أو لشخص على غيره على أساس أن 
جوهر كل حق هو الاختصاص. وذهب إلى هذا التعسريف 


أيضا الطعيمات »۲٠۰۰۱(‏ ص .)۲١‏ 


ويذكر طبلية ( ۱۹۸4 ء ص ۲۹) أن الحق في اللغة الفرنسية يعني: الصواب 
العدل» مستقيم» قويم. وفي اللغة الإنجليزية يعئى صواب» مستقيم» مصيب» قويم. 

وذهب أبو سخيلة (٠1۹۸ء‏ ص (١۳‏ إلى أن حقوق الإنسان هي الحقوق 
الواجبة لهء وتلك المفترض أن تكون له كإنسان» وتلزم له في حياته لزوما معتادا 
ليعهيش في مجتمع حر مستقل بعيدا عن الاستبداد والظلم والتدخل في شؤون الفرد 
الخاصة»ء إلا فيما كان وراء ذلك مصلحة عامة للمجتمع أو خاصة بذات الفردء 
ومهما يكن فإن الحقوق تتطور حسب متطلبات الحياة وتطورهاء وفي كل يوم يقر 
للإنسان حقوق جديدة. وذهب إلى هذا المعنى الزحيلي ( ٠٠٠١‏ » ص۳١‏ ) وكذلك 
فرحات» أ (1۹۹۸ » ص ١؟).‏ ويري الباحث أن الواجبات يتر عليها حقوق» 
وهي متطورة في السياق الحضاري للمجتمعات الإنسانية فكلما زادت الواجبات 
زادت الحقوق مقابل ذلك وهي مسألة متطورة العلاقة فيما بينها أي ( الحقوق 
والواجبات )؛ لذلك يأتي التشريع ليحل المشكلات التي قد تحدث بسبب تطبيقات 
أحدهما على الآخر. 
البعد الثاني: تقسيم الحقوق 

لقد تعددت الآراء حول تقسيم الحقوق فقد قسم الشهرستاني (1۹۹۷» ص ۷") 
الحقوق إلى قسمين رئيسيين هما: الحقوق التكوينية (وجود الإنسان) والحقوق 


التشريعية. والحقوق التكوينية منها ذاتية ملازمة لوجود الإنسان مثل حق الحياة 


وحق الأكل والشرب» وحق السكنء وحق الممارسة الجنسية وحق التفكير والعقيدة 
وغيرها من الأمور المتعلقة بوجود الإنسانء وللتمتع بهذه الحقوق يقتضي منذح 
الإنسان الحرية والسماح له بالاستفادة منها والعمل على ممارستها فالحرية من 
مستلزمات الحقوق الإنسائية. أما عن الحقوق التشريعية فهي الحقوق التي يجب أن 
تشر ع وتوضع لمعرفة القيود والحدود. 

وقد حصر الجراري (1۹۹۷ء ص ۳۷) الحقوق في أنماط ثلاثة: حقوق الله: 
تقتضي توحيد الله وطاعته» حقوق العباد: وئتمثل في التعامل بالقسط والعدل وعدم 
الظلم» وتشمل هذه الحقوق الحرص والمحافظة على ما جعله الله منفعة عامةء حقوق 
النفس بالمحافظة علبها. 

ویذکر نجم ( ۱۹۸۸ »۰ )۳١ - ٠١‏ أن الحقوق تقسم إلى خمس مجموعات 
هي: 
.١‏ الحقوق الشخصية والجسدية: وتشمل حقوق الأمن من العبودية والسخرية والقتل. 
۲. الحقوق القضائية والقائونية: وتضم ضمانات الحقوق والدفاع والحماية القانونية 
والقضائية في مواجهة كافة الجهات الإدارية والقضائية على اختلافها . 
۳. حق الحرية الفكرية والسياسية: تتضمن حرية الرأي والفكر والدين والعقيدة. 
.٤‏ الحقوق الاقتصادية والاجتماعية: مثل حقوق الملكية وحق اختيار العمل الحر. 


ت الحقوق التعليمية و الثقافية: و تشمل حقوق التعليم بمختلف مستوياته ومراحله. 


۲۹ 


وقد ذهب إلى هذا الرأي الألفي (١1۹۹ء‏ ص ١٠-١٤)ء‏ وذهب إلى هذا الرأي كذلك 
المرزوقي ومحمد والجفناوي (۱۹۹۷ » ص )١۲۳‏ وأضافوا أن هناك أربع أركان 
رئيسية لحقوق الإنسان في الشريعة الإسلامية وهي: الحريةء الحق؛ العدلء الأخلاق. 

ويشير مفتي والوكيل »1۹۹١(‏ ص )٠١‏ إلى أن الشريعة الإسلامية لم تميز بين 
أنواع الحقوق بوصفها حقوق للرجل أو للمرأة أو حقوق شخصية أو عقدية فالحقوق 
في الشريعة هي أحكام شرعية مستنبطة من الكتاب والسنة. لذلك ليس هنالك فرق 
بين حق الإنسان في منع التصدي والعدوان والظلم وحقه في المحاسبة السياسية 
للحاكم حيث أن لكل منهما حكما شرعيا لذلك لا يوجد تقسيم للحقوق. 

ویشیر ابن زیر (۱۹۹۳» ص ۳۸) إلى أن الحقوق تقسم إلى قسمين: .١‏ حقوق 
سياسية وتشمل حق الترشيح والانتخاب وحق تولي الوظائف العامة. ۲. حقوق مدنية 
وتشمل كافة الحقوق التي بلزم تقريرها للأفراد حماية لحرياتهم وتكون للمواطنين أو 
للأجانب. 

ويبين طبلية (٤1۹۸ء»‏ ص )١١١ - ٠٠١‏ أن الحقوق تقسم إلى قسمين: 

أ. ما يقسم بالنظر إلى صاحبه أو من يضاف إليهء وهو أربعة أقسام: 

الأول: حق خالص لث تعالى: ويعرف بحق المجتمع أو بحق الحاكم» وتنحصر 

حقوق الله بطرق الاستقراء في ثماني أنواع هي: .١‏ العبادة المحضة التي لا 


يشوبها معنى لعقوبة ولا معنى المؤونة مثل الصلاة والزكاة والجهاد. ۲. العبادة 


۲ 


التي فيها معنى المؤونة ومثالها صدقة الفطر. . المؤونة فيها معنى العبادة أو 
القربة ومثالها العشر. .٤١‏ المؤونة فيها معنى العقوبة وذلك هو الخراج. .٥‏ حق 
قائم بنفسه مثل خمس الغنائم والكنز. 1. العقوبات الكاملة وهي الحدود. 
۷. العقوبات القاصرة مثل حرمان القاتل من الميراث. ۸. حقوق فيها معنى 
العبادة والعقوبة وهي الكفارات. 
الثاني: حق خالص للعبد (حق الإنسان الخالص): وهي كثيرة لا يحصيها العدد منها 
جميع الحقوق المترتبة عن العقود. 
الثالث: حق اجتمع فيه الحقان وحق الله غالب: مثل حد القذف. 
الرابع: ما اجتمع فيه الحقان وحق العبد غالب: مثل القصاص." 
ب. الحق بالنظر إلى محله: وهو أقسام: الأول: حقوق تتعلق بشؤون المال. 
الثاني: حقوق تتعلق بشؤون الأسرة. الثالث: حقوق تتعلق بالعبادة. الرابع: حقوق 
تتعلق بالشؤون الاجتماعية العامة. 
البعد الثالث: مصادر الحقوق 
من أين يأخذ الإنسان حقوقه؟ لقد تعددت الإجابات فبين العمد »٠۹۹٥(‏ ص") 
أن مصادر الحقوق هي: القرآن الكريم» والسئة النبويةء والإجماع» والقياس. وذهب 
إلى هذا الرأي أيضا داماد »٠٠١١(‏ ص )٠١‏ وأضاف الاجتهاد. وقد أشار 


' يرى الباحث أن الحدود والتصاص ليست حقوق بل هي ضمانات لوجدها الله سبحاته وتعالى للحفاط على حتوق الإنسان مل حق الحياة 
وغیرها, 


Y۳ 


المرزوقي (1۱۹۹۷؛ ص (١۷‏ إلى أن القرآن الكريم والسنة النبوية مصادر أصلية 
وما عداها مصادر ثانوية مثل: الإجماع والاجتهاد والقياس والاستصحاب والمصالح 
المرسلة وسد الذرائع والعرف وشرع من قبلنا وقول الصحابي. وذهب بحر العلوم 
(1۹۹۸ء ص ۷۷) إلى أن مصادر الحقوق هي القرآن والسئة فقط. 

ویذکر فرحات؛ أ (۱۹۹۸» ص ۲۹) مصدرا مغايرا لما سبق فبين أن مصادر 
حقوق الإنسان هي الإنسانيةء (الحاجات تنشئ حقوق الإنسان). 

ويبين نجم (1۹۸۸» ص )"١‏ أن السلطة المخصصة بوضع نظام الحقوق 
والحريات إما المشرع الدستوري (البرلمان) أو المشرع اللائحي (الحكومة). 

ويذكر الألفي (۱۹۹۹ء ص )١‏ أن الله عز وجل هو مصدر الحقوق في شريعة 
الإسلام. بينما الدولة هي مصدرها في التشريعات الوضعية» يضاف إلى هذين 
المصدرين مصدر ثالث للحقوق هي منظمة الأمم المتحدة وتوابعها وما يصدر عنهما 
من مواثيق. 

ويقول البوطي (۱۹۹۸ء» ص )٠٤۸‏ يحسب كثير من الناس أن حقوق الإنسان 
في الإسلام إنما تم رسمها وبيانها في المصادر الفقهية» بفضل اجتهادات الفقهاء فهي 
حصيلة اجتهاداتهم فما نقل إنما ثمرة آرائهم. غير أن الحقيقة ليست كذلك فالإذعان 
بما للإنسان من حقوق في هذه الحياة الدنيا جزء لا يتجزأً من العقائد الإسلامية التي 


تتكون منها بيئة إسلاميةء ومعناها أنها يقين واعتقاد قبل أن تكون ممارسة فقهية أو 


£ 


سلوكية أخلاقية. وذهب إلى هذا الرأي الطعيمات ٠۲٠١٠(‏ ص .)٠١١‏ ويرى 

الباحث أن الإنسان المسلم يأخذ حقوقه من القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة. 

ونظرا لتغير الحياة المستمر وضرورة إيجاد حقوق أخرى لم يبينها القرآن (تركها 

الله سبحانه وتعالى للمسلمين بحسب حاجاتهم وظروفهم) أوجد الحق سبحانه وتعالى 

عملسية الشورى والتي من خلالها يتخذ المسلمين القرارات التي يرونها مناسبة لهم 

تكفل لكل مسلم حقوقه وتبين ما عليه من واجبات. 

البعد الرابع: أسس حقوق الإنسان (المبادئ التي تقوم عليها حقوق الإنسان) 
ذهب أبو سخيلة (١٠۹۸٠ء‏ ص )٠١٠‏ إلى أن هناك أسس تعد أسانيد قانونية 

لحقوق الإنسان في الشريعة الإسلامية هي: 

.١‏ تكريم الله تعالى للإنسان. وذهب إليه داماد )٠١١ - ۹۸ ٠۲٠٠١١(‏ وكذلك مفتي 

والوكيل (۹۹1٠ء‏ ص )٠١‏ وأضاف العقيدة التي تخول له حقوق شمولية عامة» 

وعمارة الأرض. 

. ضمان صلاحية الإنسان والمجتمع للعيش في جماعة نظامية. 

۳. الالتزامات التبادلية. ) 


.٤‏ مثلث القواعد الأساسية السلامء الحريةء العدل. 


البعد الخامس: ضمانات حقوق الإتسان 

لضمان ممارسة كل إنسان حقوقه» ولمنع التعدي عليها كان من الضروري 
إيجاد نظاما متكاملا يضمن ممارسة الإنسان لحقوقه ويمنع التعدي عليها وقد تباينت 
الآراء حول هذه الضمانات» فيذكر نجم (۱۹۸۸» ص )٠٤_ ٠۳‏ أن العصر 
الإسلامي شهد مسنذ أربعة عشر قرنا نظاما متكاملا ودقيقا وعادلا لحماية حقوق 
الأفراد وحرياتهم الأساسية لم يعرفه أي عصر آخر من العصور التي سبقته أو 
لحقت به حتى اليوم»ء فتميز ذلك العصر بوجود ثلاثة نظم قضائية متوازنة ومتكاملة 
وهي: نظام القضاء العادلء نظام ولاية المظالم الذي يهدف إلى تلقي شكاوي الذاس 
من أي ظلم لحق بهم سواء من جانب الأفراد أو من جانب الحكامء نظام الحسبة: 
وهي مماثلة لوظيفة الضبط الإداري حسب المفهوم الحديث أي المحافظة على النظام 
العسام بعناصره الثلاثة المعروفة بالأمن العام والصحة العامة والسكينة العامة. وهذا 
النظام القضائي كان يكفل حماية حقوق الناس. 

ویشیر آل محمود (۱۹۹۷» ص )۲١‏ لم يكتف الإسلام بمنح الحقوق 
وتشريعها وإغراء السناس بها بالتدليل على فائدتها وأهميتهاء بل نص على أن 
الاعتداء عليها يعتبر جريمة جنائيةء وأوجد الحدود والقصاص لذلك. ذهب إلى هذا 


السرأي الخضر (۱۹۹۷» ص ۲) وأضاف أن الحرب في الإسلام شرعت ضمانا 


٦ 


للدفاع عن النفس والعقيدة والحرية واستبعاد الفتنة واضطهاد المؤمنين وإكراههم 
على الخروج من دينهم. 
ويبين الألفي (1۹۹۹» ص )٠١‏ أن الحقوق في الشريعة الإسلامية مصدرها 
الشارع الحكيم لهذا كفلتها الشريعة بالضمانة والحماية وحددتها بالحدود التي لا بد 
منها لضمان حقوق الآخرين ومن الضمانات التي وفرتها الشريعة: 
.١‏ تقوية الوازع الديني لدى الفرد والجماعة عند ممارسة الأمر بالمعروف أو 
النهي عن المنكر. 
. إيجاد ولاية المظالم وولاية الحسبة والقضاء الشرعي. 
۳. وضع الضوابط التي من شأنها التوفيق بين المصالح المختلفة للأفراد 
والجماعات فكل حق يقابله واجب. 
.٤‏ وضع القرآن الكريم قواعد للمجتمع المسلم للوقوف مع الحق في حالة عجز 
صاحبه عن نيله» منها القتال لنصرة المستضعفين في الأرض. 
. وجوب رعاية حق ولى الأمر في الطاعة إلا أن الشريعة قيدت سلطة ولي 
الأمر في تغيير الحكم الشرعي ... وهذه الضمانات تحول دون استبداد أولياء 


الأمور. 


YY 


ويبين الجراري (1۹۹۸ء» ص )٤١‏ أن من أهم ما يضمن الحقوق المحاسبة 
حبث جعل کلا منها شاهدا على ما يراه الإنسان عبر ما يراه الله سبحانه وتعالی له 
ثم ما يراه الرسول صلى الله عليه وآله وسلم والمؤمنون وبعد ذلك ما ثراه النفس. 

ويذكر المفتي والوكيل (١1۹۹ء‏ ص )۸١‏ لم تكتف الشريعة الإسلامية بتقرير 
قاعدة الأمر بالمعسروف والنهي عن المنكر والمحاسبة لضمان الحقوق السياسية 
للمسلمين بل جاعت بوسائل عملية لضمان قيام الأمة والأفراد بمزاولتها وإقامتها 
حيث حددت جهات رئيسية تتولى القيام بها وهي الدولة والجماعات والأفراد. 

يبين النهري (۲٠٠۲؛‏ ص )٤١ - ٤٤١‏ أن حقوق الإنسان في الإسلام تعد 
فروضا وواجبات شرعية فليس لبشر أن يعطلها أو يعتدي عليها ولها حصانة ذاتية 
لا تسسقط بإرادة الفرد تنازلا عنها ولا بإرادة المجتمع؛ فهي ضرورات فطرية 
للإنسان. بصفته إنسان فالإسلام يحترم قيمة الفرد في المجتمع الإنساني وهذه تعد 
أحد المظاهر الأساسية التي تقوم عليها الشريعة الإسلامية. 

ويذكر نجم (1۹۸۸ء ص )٠٠-٤۹‏ أن حماية الحقوق في الفقه الدستوري تتم 
من خلال المبادئ التالية: 
1. مبداً الرقابة على دستورية القوائين من خلال الرقابة البرلمانية والرقابة القضائية 


والرقابة الشعبية. 


۲A 


۲. مبداأً الفصل بين السلطات. ذهب إلى مهذاالراي 
الطعيمات ( ٠٠١١‏ » ص ۳۳١‏ ) وأضاف الضمانات التالية: .١‏ مبدأً المشروعية 
من الناحية التاريخية: أي إخضاع الحاكم لقواعد قائونية تسمو عليه. ۲. الحماية 
القضائية لحقوق الإنسان. ۳. الضمانات الدينية: الضمانات التي انفرد بها التشريع 
الإسلامي ولها أثر كبير في حماية حقوق الإنسان وترجمع هذه الضمانات إلى أمرين 
الأول: إقرار مبدأً المسؤولية الفردية. والثاني: إقرار ميدأ الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر . 

يري الباحث أن ضمانات الحقوق في التشريع الإسلامي متعددة وجاءت 
مراعية لطبيعة النفس الإنسانيةء وهي العمل على تقوية الواز ع الديني وترغيب 
المسسلم بالقيام بواجباته والتي تعد حقوقا لإخوانه لينال رضى الله تعالى» وضع نظام 
متكامل من العقوبات المخئلفة لحماية الحقوق» أعطى لكل مسلم حق الدفاع عن 
حقوقه وأوجد نظاما متكاملا للقضاء. 
البعد السادس: خصوصيات تميز منظور الإسلام للحقوق والحريات 

يشير الجراري (1۹۹۷ء ص )۳١‏ إلى أن هناك خصوصيات تميز منظور 
الإسلام للحتوق وهي: 
.١‏ أن حقوق الإنسان جزء من حقوق أخرى متعددة مردها إلى رؤية الإسلام 
للإنسان في نطاق علاقته مع الكون وما فيه. 


۳۹ 


. حقوق الإنسان ثابتة بحكم إنعام الله عليه وتكريمه له وليست ناتجة عن صراع أو 
مطالبة لنيلها. 
۳. إن الحقوق مقتسرنة بالواجبات. ذهب إلى هذا الجاتنسب 
آل محمود (۹۹۷ء ص .)٤۱‏ 

ويذكر بحر العلوم (1۹۹۸» ص )۷۸_۷١‏ أن الفرق في الحق بين التشريع 
الإلهي والوضعي نجده جليا بالآتي: 
.١‏ إن الله تعالى خلق الإنسان حرا ولم يجعله عبدا لأحد من البشر؛ لذلك منحه 
الحقوق قبل أن يمنحها أحد له من البشر أو الدول الراعية لمواثيق حقوق الإنسان 
العالمية بسبعة قرون. يرى الباحث أن هذا الكلام صحيح ولكن الذي يرعى الحقوق 
وتنفيذها هو الإنسان نفسه من خلال الحكم والرقابة. 
۲. إن نظرة المشرع الإسلامي أو أي دين للحق يحدد حسب النظرة الإلهية باعتبار 
أن الخالق هو المقرر لعناصر مصلحة المخلوق. أما نظرة المفكر الغربي للحق فهي 
نابعة من اجتهاده الشخصي وحسب ميوله واجتهاده وأفكاره المحدودة ليطبقها على 
الآخرين. 

يبين الزحيلي »٠٠٠(‏ ص ۷۲4 - )۸١‏ أن الحرية في الإسلام تتميز 
بالخصائص التالية: .١‏ الحرية حق من حقوق الشعوب» كما أنها حق من حقوق 


الأفراد. ۲. الحرية أصل عام يمتد إلى كل مجالات الحياة الإنسانية. ۳. للحرية في 


الإسلام حدود معينة فهي ليست مطلقة بغير قيود وهي لا تتصادم مع حريات 
الأخرين ولا تؤدي بالضرر بمصلحة الامة العليا أو بمصلحة المجتمع ذاته٤.‏ الحرية 
قديمسة قدم الإنسان ودائمة وصالحة لكل زمان ومكان وقد سبقت الشريعة القو انين 
الوضعية في تقرير مبدأً الحرية. .٥‏ من حيث التحرر إن الأساس الذي فطرت عليه 
البشرية هو التعاونء والتعاون لا ينمو إلا في ظل الحرية. .١‏ الحرية أحد أركان أو 
قواعد نظام الحكم الإسلامي التي هي الحرية والعدالة والمساواة والشورى والتكافل 
الاجتماعي. ۷. أعلن الإسلام منذ فجر دعوته وظهور رسالته أساس احترام 
الشخصية الإنسانية والكرامة الإنسانية وهي لا تكون إلا مع الحرية. ۸. تستمد 
الحرية أصالتها من العقل. 1. الحرية منظمة في الإسلام بحيث أنها مقيدة لا تمس 
مصالح المجموعة. .٠١‏ الحرية متوازنة في الإسلام حيث يمنح الإسلام الحرية 
الفردية في أجمل صورها كما يمنح المساواة الإنسانية في أدق معانيها ولكنه لك 
يتركها فوضسى» فوضع مبدأً التوازن.. أي التوازن بين متطلبات الفرد ومتطلبات 
المجتمع حيث لا يطغى أحدهما على الآخر وأن المجتمع لا يدمج الفرد ويمحو 
إرادته ولكنه يجعل إرادته للخير الاجتماعي بقوة التدين والضمير. 

ويبين داماد ۲٠١٠(‏ » ص ۱) أن نظام الحقوق في الإسلام نظام مصدره 
إلهمي مقدس وهو نظام غير قابل للتجزئةء حيث لا يمكن تقسيمه إلى فروع مستقلة. 


وقواعده تخاطب کل إنسان في کل زمان ومکان. 


۲۳۹ 


البعد السابع: حقوق المرأة 

يذكر النهري .٠٠۲(‏ ص )٥١‏ أن الشريعة الإسلامية الغراء كرمت المرأة 
وأجلت من قدرها وشأنها وجعلتها تقف على قدر المساواة مع الرجل في كافة 
الحقوق والواجبات. ذهب إلى هذا الرأي محمد (1۹۹۸» ص ۸۷) وكذلك 
خضر (۱۹۹۷ ص .)٦٩‏ 

ويشير خفاجي (1١۹٠ء‏ ص )1١۷-1١١‏ إلى أن الإسلام أعطى المرأة 
حقوقها وحررها من جور الرجل. والإسلام يقرر للمرأة الحقوق التالية: .١‏ حريتها 
الشخصية في حدود القانون ۲. يبيح لها أن تتعلم وتدرس وتتقف نفسها وتهذب خلقها 
۳. يساويها بالرجل في الحقوق والواجبات العامة .٤‏ يعترف بشخصيتها المدنية 
فأباح لها حق التعامل وجعل لها نصيبها العادل من الحقوق المالية والواجبات 
ه. يييح لها أن تساهم في الأعمال الاجتماعية والإنسانية العامة 1. يقر لها حق 
الوعظ والإرشاد والفتيا والقضاء ۷. يعترف الإسلام للمرأة بحق الاشتراك في 
الشؤون العامة. ذهب إلى هذا الرأي محمد (1۹۹۸ء» ص .)1١١۷‏ وكذلك 
رضنا ».1۹۸٠(‏ ص )۱١‏ وأضاف حق المرأة المسلمة في: .١‏ الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر. ۲. حق فسخ عقد الزوجية ومخالعة الرجل ويكون بطلب المرأة 
إذا امتنع الرجل أو عجز عن النفقة عليها أو غاب غيبة منقطعة أو ظهرت لديه 


عيوب مرضية خطيرة العيوب المرضية. ۳. بر الوالدين وتفضيل الأمهات فيه على 


۲ 


الآباء. وذهب كذلك إلى هذا الألفي (1۹۹۹ء ص )1١ - ٠١‏ وأضاف .١‏ حق إدارة 
أملاكها. . حقها في لبس الحجاب. ۳. حق اختيار الزوج» وحق الاشتراط في عقد 
الزواج متل عدم التعدد. .٤‏ حق الشهادة. د. حق الإرث. وذهب إلى هذا أيضا 
وافي (۱۹۹۰ء ص ۲۲). و كذلك الطعیمات (۰۲۰۰۱» ص ۳۰۹ - )۳٠١‏ وأضاف 
حق المرأة في الدعوة إلى الله تعالىء وحقها في إيداء الرأي. 
البعد الثامن: مبررات الحد من حقوق الإنسان 

يبسين كتكت (۰١1۹۹ء‏ ص )١١‏ أن هناك مبررات للحد من حقوق الإنسان 
فيجوز أن يكون الأمن القومي مبررا لفرض الإجراءات التي تقيد حقوقا معينة وذلك 
من أجل حماية وحدة الأرض واستقلالها السياسي من القوة أو التهديد باستخدامها. 
ومع ذلك لا يجوز أن يستخدم مبرر الأمن القومي كستار لفرض قيود تحكمية. 
والقيود الواردة على الحريات بسبب الأمن القومي يجب أن ينص عليها القانون وأن 
يكون التهديد وشيكا. 
البعد التاسع: الحريات 

يشير الزحيلي ٠۲٠٠١(‏ ص )١۷‏ إلى أن الإسلام يعتبر الحرية بعناصرها 
منحة من الله تعالى وهبة أوجدها الخالق في الإنسانء وسبب الحرية هو خلق الله 


تعالى المستقل لعبده ووجوده المستقل والحفاظ على الحياة المقدسة. 


۳ 


ويذكر ابن زير (1۹۳ء ص )۱۸١‏ أن الإسلام يقدس الحرية بكافة أشكالها 

ويعتبرها إحدى القيم الكبرى التي أكدتها النصوص القرآنيةء ولا يقتصر الأمر عند 
هذا الحد بل نجده يربط بين الحرية والإيمان. 

ويشير الخياط (١1۹۸ء»‏ ص )1١‏ إلى أن الإسسلام كفل الحرية لجميع 
المواطنين وجعل الحرية الأساس الذي تبنى عليه النظم الدستورية. 

ويبين عجيلة »۱۹۹١(‏ ص )١١‏ أن الحرية هي التصرف بما لا يضر بالغير 
ولا يتجاوز حدا من حدود الله تعالى. ذهب إلى هذا الرأي. 

ويشير مدكور والخطيب (1۱۹۹۲ء ص )٠١۹‏ إلى معنى الحرية فيقول: هي 
انعتاق الإنسان من عبودية أخيه الإنسانء وانعتاق الشعوب من عبودية الشعوب 
الأخرى» أو هي أن يتصرف الإنسان دون أن يكون لأحد عليه تأثير في تصرفه 
اعتقادا أو قولا أو عملا أو تفكيراء وهي متنوعة كحرية الذات والمأوى والاعتقاد 
والرأي والتعلم والتعليم والتملك والكسب. 

ويذكر البوطي (1۹۹۸ء ص )!١١‏ أن الحرية جذع تتفرع عنه حقوق شتثى 
كحسق حرية اختسيار الملة والمذهب وكحق التعبير في الرأي وحق اختيار النهج 
السياسي. وذهب إلى هذا الرأي خضر (۱۹۹۷» ص )۲١‏ وأضاف فروعا أخرى 


للحرية كحرية العمل. 


£ 


يذكر الشيشاني (٠1۹۸ء‏ ص )١‏ أن الحرية هي تلك الملكة الخاصة التي يتمتع 
بها كل إنسان من حيث هو كائن موجود عاقل تصدر أفعاله تبعا لإرادته لا عن 
إرادة غريبة عنه. والحرية نوعان: حرية خارجية وحرية داخلية. فالحرية الداخلية 
هي: قوة الاختيار بين أمرين متضادينء أو هي بعبارة أخرى حرية الإرادة 
والاختيار على مراتب ودرجات فهي عند البالغ أعلى منها عند الطفل وعند الصحيح 
أعلى منها عند المريض. والحرية الخارجية: هي ما يتعلق بالإنسان من حيث كونه 
في جماعة كالحرية المدنية والسياسية والفكرية والدينية والزراعية والصناعية 
والتجارية وحرية التعبير والتعاقد وغيرها وهي المعرفة بالحريات العامة والمقصود 
بها مجسوعة من الحقوق المعترف بها للأفراد › أفرادا وجماعات تجاه الدولة 
وسلطتها . ويقسم الشيشاني (٠1۹۸ء‏ ص )١١‏ الحريات إلى أقسام وهي: 
.١‏ الحريات المتعلقة بمصالح الأفراد المادية وهذه الحريات هي : الحرية الشخصية 
وحرية المسكن وحرية التملك وحرية العمل . 
۲. الحريات المتعلقة بالمصالح المعنوية لأفراد في النظم المعاصرة: وهي حرية 
العقيدة والعبادة وممارسة الشعائر وحرية الرأي والاجتماع والصحافة وحرية التعليم 
والتعلم واتخاذ أسبابهما وحرية التقاضي ثم الحريات السياسية : الانتخابات 


والترشيح. ذهب إلى هذا الرأي الزحيلي (۰۰۰؛ ص ۷۸( 


ويذكر رمضان ( 1۱۹۹۲ » ص )١٤١‏ أن الحرية في أوسع معانيها تعني: اختفاء 
القيود على النشاط الفردي أو الجماعي» وتعني القدرة على الحركة دون ضوابط » 
كذلك فإن تمتع الفرد بالحرية يتناسب طرديا مع درجة الطاعة للقوانين. ولا يوجد 
حرية مطلقة بل لا بد لها أن تتكامل مع الحريات الأخرى. أي أن كل حرية تستلزم 
حريات أخرى. لهذا لابد للحرية أن ترتكز على معايير اجتماعية وقانونية. أما عن 
نظرة الإسسلام للحرية فالحرية كقيمة من المسائل الجوهرية التي تدخل في نطاق 
حقوق الإنسان. 

ويبين أبو سخيلة .۱۹۸١(‏ ص 1۷ - )١۸‏ إذا كان الإسلام يهدف إلى تحرير 
الإنسان ورفع الظلم عنه وإقرار الحرية كمبداً وحق من حقوق الناس والأفراد فليس 
معنى هذا أن الحرية مطلقة بل هي مقيدة فهي لا تتعارض مع المبداً العام. ذهب إلى 
هذا الزحيلي (١٠٠٠ء‏ ص )٠١‏ وأضاف القيود التالية: .١‏ قيد داخلي ينبعث من 
صميح النفس ويقوم على السيطرة على النفس والخضوع لحكم العقل والضمير ويقيد 
حرية الإنسان في اتباع الأهواء والشهوات ومن أبرز مظاهر هذا القيد الحياء .٠.‏ 
قيد خارجي عن النفس ينظمه القانون والباعث عليه هو ضعف القيود النفسية 


الداخلية وهو في الواقع حماية للحرية لا تقييد لها. 


۳٦ 


وللحرية أشكال متعددة هي: 
.١‏ حرية المعتقد 

یذکر ابن زیر (1۹۹۳ء» ص ۱۹۷) أن هذا الحق يعد مظهرا من مظاهر 
الحرية الشخصيةء فالإسلام يؤكد أن لأي إنسان الحق في أن يفكر أو يعتقد دون 
تدخل من أحد وبما يمليه عليه عقله من سلوك» مادام يلتزم بالحدود التي أقرتها 
الشريعة. فمن حق كل إنسان في الإسلام أن يرفض الأفكار الظالمة والهدامة 
للإسلام وأن يقاومها دون خوف من السلطة الحاكمة وهذا أفضل أنواع الجهاد. 
وحرية العقيدة قد بناها الإسلام على عناصر ثلاث: .١‏ التفكير الحر الذي يرفض 
التقليد والضغط ويدعو إلى التفكير والتعقل والاستدلال . منع الإكراه على عقيدة 
معينة ' ۳. حماية العمل على مقتضى العقيدة وأداء شعائرها. 

ويذكر بحر العلوم (1۹۹۸ء ص )۸١-۷۹‏ أن لعلماء الشريعة الإسلامية في 
حرية المعتقد رأيان مختلفان: الأول يذهب إلى عدم حرية الإنسان في اختيار المعتقد 
ولا بد له من الاعتقاد بالإسلامء وإذا كان هناك حرية للإنسان في اختيار معتقده 
فلمساذا التهديد والوعيد لمن يحيد عن الإسلام. والرأآي الثاني: يرى أن الإنسان حر 
في اختيار معتقده وليس لأحد أن يمنعه من ذلك على أساس أن المعتقد أمر شخصي 
لا يسستتبع مسؤولية أحد غيره خاصة وأن قبول الدين قضية تتعلق بالقناعة الداخلية 
للشخص ولا تقع تحت طائلة الإكراه والله أعطاه الحرية في ذلك. ويضيف بحر 


' إن الإسلام منح الإنسان ابتداء حرية اخثيار عقيدته بحريةء ولكن إذا دخل الإسلام لا بحق له تركه وإذا فعل يعاق بالقتل, 


¥ 


العلوم نرى حلا وسطا بين الرأيين هو أن للإنسان حرية المعتقد في الحياة الدنياء أما 
في الأخرة فالثواب والعقاب خاص بالله سبحانه وتعالى ولكن الله لا يغفر لمن يشرك 
به. 

ويذكر أبكر (1۹۹۸» ص 1۷۳) على الرغم من أن دعوة الإسلام جاءت إلى 
الناس كافة فإن القرآن الكريم قد ضمن الحرية الدينية في عدة آيات قرآنية. 

ويشير الخياط »1۹۸٦(‏ ص )۷١‏ إلى أن الإسلام جعل أساس الاعتقاد النظر 
والتدبر»ء وطلب من الناس جميعا أن يحكموا العقل ويتركوا الهوى وترك كل إنسان 
على عقيدته لا يجبر على تركهاء وتبعا لذلك أمر الإسلام بان يوضع النور الإسلامي 
بين أيدي الناس ولا يجبروا عليهء وترك للناس حرية البقاء على عقائدهم ولهم 
معابدهم وكنائسهم وعباداتهم وطقوسهم ولهم أن يتبعوا أحكام دينهم وعباداتهم 
وأحوالهم الشخصية. إلا أن الإسلام مع ترك الناس أحرارا في عقائدهم منع التلاعب 
في المعتقدات واتخاذ الأديان هزوا ولعبا ومنع استحداث أديان ومعتقدات جديدة 
تتناقض والأديان السماوية لا سيما الإسلامء ولهذا جعل عقوبة المرتدين عن الإسلام 
القتل » ويمنع التلاعب بالأديان الأخرى كذلك حرصا على حرية الاعتقاد والأديان 
وحرصا على ثبات المجتمع ومنعا له من الذبذبة والتقلب مما يؤدي بالمجتمع إلى 


الفوضى والضياع. 


۲۳۸ 


يذكر الشيشاني .1۹۸٠0(‏ ص )١‏ أن حرية الاعتقاد تعني حرية الإنسان في 
اعتناق أي دين أو أي مبداً يميل في قرارة نفسه إلى الاعتقاد به وتصديق أسسه. 
والاعتقاد أمر معنوي يكتنف ذات الإنسان وقلبه. وذهب إلى هذا الرأي 
أبو سخيلة (١٠۱۹۸ء‏ ص »)١١‏ وكذلك المفتي والوكيل .1۹۹١(‏ ص 1۲) وأضافا 
يلزم غير المسلم بالخضوع للأحكام الشرعية المنظمة للواقع الاجتماعي كالبيع 
والتجارة وأنظمة العقوبات كالحد والقصاص. وذهب إلى هذا الرأي أيضا 
عجيلة (٠١۱۹۹ء‏ ص .)١١‏ وكذلك الزحيلي »۲٠٠١(‏ ص ۷۲) وأضاف أن حرية 
العقيدة تقتضي أن يفصل بين الدين والدولة في العرف والعادات في بعض النظم . 

ويبين الطعيمات »۲٠١١(‏ ص )٠٦۳‏ أن هناك مبادئ تقوم عليها الحرية 
الدينية في الإسلاحم هي: 
.١‏ أن الحرية الدينية تثبت للإنسان ابتداء لا انتهاء: بمعنى أنها تثبت لمن لم يعتتق 
الإسلام أصلا أما من اعتنق الإسلام فلا يسمح له بالارتداد عنه إلى غيره. 
. احترام الديانات السماوية الأخرى وقبول مبدأ التعايش السلمي معها. 
۳. عدم اعتماد العنف والإكراه وسيلة لغرس العقيدة في النفوس والجهاد وسيلة 
مشروعة لحماية العقيدة وتأمين الحرية الدينية لمن ينشدها. 

وتذكر هسدايات »۲٠۰١(‏ ص )٠١٠-٠٠١‏ إن من خصائص الشريعة 


الإسلامية أنها تقرر عقوبة مزدوجة على مرتكب الجريمة عقوبة دنيوية وأخروية 


۳۹ 


وهكذا الأمر لعقوبة المرتد ففي الآخرة يحبط عمله أما العقوبة الدنيوية فقد ذكر ابن 
رشد وابن تيمية اتفاق الأئمة على أن عقوبة المرتد المقررة شرعا هي القتل بل 
حكى ابن حزم إجماع الأمة عليه. وهنالك آراء تخالف ذلك فقال النخفي والثوري أن 
المرتد يستتاب أبدا حتى يرجع إلى الإسلام أو يمت ويبقى المرتد محبوسا طول مدة 
الاستتابة. ومما يظهر لي من عقوبة المرتد أنها ليست للحيلولة دون خروج الئاس 
عن الإسلام بقدر ما هي للحيلولة من دخولهم فيه من غير إقناع كامل. 

ويبين الجسر (1۹۷1ء ج1 » ص )٠!١‏ ما من شريعة استطاعت أن تجد لهذه 
المشكلة (الإيمان والإلحاد) حلا صحيحا جذريا يتلاءم مع الحرية الشخصية ومع 
خير المجتمع كشريعة الإسلام قال تعالى في سورة البقرة " لا إكراه فقي الدين ' 
ويقول تعالى في سورة يونس " أفأنت تكره الناس حتى يكونوا مؤمنين " . ... أما 
الإلحاد المطلق بوجود الله فتختلف نظرة الإسلام إليه ويختلف حكمه بين إلحاد يبقى 
في التفكير العقلي والنقاش الجدلي الخافت الذي يراد منه البحث عن الحق عن 
طريق العقل» وبين إلحاد يتعمد صاحبه بسوء النية نشر الإلحاد والتبشير به بالخطابة 
والكتابة والنشر تبشير! صارخاء فإذا اقتصر الأمر على كونه تفكيرا بريئا من سوء 
النية ونقاشا علميا محضا فإن حرية الإنسان عند هذا القدر لا تكون محدودة بأي قيد. 

ويذكر الطباطبائي (۱۹۸۰ء» ج۲» ص )۳٤۲‏ أن معنى قوله تعالی "لا إكراه 


في الدين" هو نفي الدين الإجباري. بما أن الدين هو سلسلة اعتقادات والاعتقاد 


والإيمان من الأمور القلبية التي لا يحكم فيها الإكراه والإجبار فإن الإكراه إنما يؤثر 
في الأعمال الظاهرة والأفعال والحركات البدنية المادية. 

يرى الباحث أن حرية الاعتقاد تثبت للإنسان ابتداءء فيختار الإنسان معتقده 
بحريةء ولكن إذا دخل الإسلام باختياره لا يحق له ترك الإسلام وإن فعل ذلك أقيم 
عليه حد الردة وهو القتل. 
۲. حرية الرأي والتعبير: 

يذکر بحر العلوم (1۹۹۸ء ص ۸۳-۸۲) لم يمنع الإسلام الإنسان من التعبير 
عن إعلان رأيه ما لم يمس جوهر العقيدة أو يدفع إلى الإضرار الشخصي أو العام 
بالآخرين. 

ويذكر الخياط ».1۹۸١(‏ ص ۷۲) أباح الإسلام للمسلمين أن يجتهدوا في 
استتباط الأحكام من النصوص» بما يكفل للمجتمع سعادته واستقراره ... وبهذا كفل 
الإسلام للذاس أن يقولوا ما يشاءون» ويبدوا آراءهم دون أن يمسوا مشاعر الناس 
وعقائدهم» ودون أن يوذوا الآخرين بالقول أو الرأي أو يسيئوا إلى المجتمع. ولا 
يصح أن تستخدم للاستخفاف بالشريعة أو نبذها أو لإثارة الشغب ضد الحكومة 
الإسلامية أو للدعوة إلى الرذيلة أو للاستهائة بالأدب العام؛ لأن حرية الرأي تعني 
التعبير الحر عن الآراء سواء أكان بالكتابة أو الخطابة أو النقد بقصد بناء الأمة 


وتوجيههاء أو النصح للحاكم وإرشاده أو إبراز التقدم العلمي ونشر الأبحاث العلمية 


أو إيداء الأفكار العامة عن الحياة وعرض النظر العقلي. قال علماء المسلمين إن 
معرفة الله تعالى واجبة بالعقل. ولا تعني حرية الرأي أن يعلن إلحاده وأن يهاجم 
العقيدة الإسلامية وأن يكتب ضد العقائد بحجة تحرير الفكر من الجمود أو الخرافات 
أو الطغيان. 

ويذكر رمضان (1۹۹۲ء ص )٠١‏ حرية الرأي تعني الجهر بالحق وإسداء 
النصسح في كل ما يسمى الأخلاق والمصالح العامة. إن حرية الرأي في الإسلام 
مقيدة بقيود لحماية الفضيلة والأخلاقء فالإسلام يدعو للتحلي بالآداب والاحترام 
والحكمة فلا يكون المسلم شتاما ولا قاذفا ولا كاذباء كما أن حرية الرأي في الإسلام 
مرتبطة بأن تكون الأفكار والأعمال متفقة مع ما جاء في العقيدة الإسلامية والتشريع 
الإسلامي. 

ويذكر مفتي والوكيل (١1۹۹ء‏ ص )۷١‏ أن حرية الرأي السياسي في القكر 
الغربي تعني: قدرة الفرد على التعبير عن آرائه وأفكاره بحرية تامة بغض النظر 
عن الوسيلة التي يسلكها. 

ويبين الزحيلي ٠٠٠٠٠(‏ ص ۷۳) أن حرية الرأي تعني أن يستطيع كل إنسان 
التعبير عن آرائه وأفكاره للناس سواء كان ذلك بشخصه أم برسائله أم بوسائل النشر 


المختلفة أم بواسطة الروايات التمثيلية أم الأفلام السينمائية ونحوها. 
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يبين الشيشاني (۱۹۸۰» ص ۲۳) أن حرية الذات تعني أن يكون الشخص 
قادرا على التصرف في شؤون نفسه والمحافظة على كرامته ووجوده غير معرض 
للإهانة في ذاته أو مشاعره والاعتراف بالكرامة المتأصلة في جميع أعضاء الأسرة 
البشرية وبحقوقهم الإنسانية. 

ويشير عجيلة »1۹۹١0(‏ ص )۱١‏ إلى معنى حرية الرأي فيقول هي حق 
الإنسان في أن يفكر تفكيرا مستقلا في جميع ما يكتنفه» وأن يأخذ بما يهديه إليه رأيه 
وأن يعبر عن فكره بأي طريقةء ذلك التعبير الذي قد يقترن بالجدال أو المناقشة أو 
تبادل الآراءء والتعبير عن الرأي قد يتم عبر وسائل الإعلام كالصحافة والإذاعة 
والتلفسزيون أو من خلال المسرح والسينماء كما قد يكون بالبرق والبريد والنشر في 
الكتب والمجلات» أو عن طريق ممارسة الشعائر الدينية أو بواسطة التعليم والتعلم 
ويندرج تحت حرية الرأيء الحرية العلمية أو حرية البحث العلمي. ينبثق عن حرية 
السرأي ويتفسرع عنها حريات كثيرة كحرية العقيدة والعبادة وحرية التعليم والتعلم 
وحرية الصحافة ووسائل الإعلام ويتصل بها حرية الاجتماع وحق تأليف الجماعات 
والحرية الحزبية بوجه عام. 
يذكر الطعيمات »۲٠١١(‏ ص )۱4١ - 1۸١‏ أن الإسلام أقر حرية الرأي وكفلها 
للناس كافة في أوسع نطاق وأعطاها أهمية كبرى؛ لأنها المرتكز الأساسي لكثير من 


الحقوق؛ ولأنها تجلي الحقائق وتظهرها في النهاية؛ ولأن الإسلام بحد ذاته دعوة 


a 


إنسسائية عالمية وبدون حرية الرأي لا يمكن أن تتخذ الدعوة سبيلها إلى العقول. 
ويضيف الطعيمات (ص» )۱۸١‏ إلا أن هناك مجالات لحرية الرأي وهي: حرية 
الرأي في الأمور الدينية وتتمتل في الاجتهاد المشروع» وحرية الرأي في الأمور 
الدنيوية وأبرز ما تكون في الأمور العامة والسياسية منها والاجتماعية كما تكون في 
غيرهامن الأمور كالمسائل العلمية. ذهب إلى هذاالرأي 
عجیلة (۱۹۹۰» ص ۲۱ - ۲۲). 

ويضسيف الطعيمات »۲٠٠1(‏ ص ۱۸١‏ ) أن هناك قيودا على حرية الرأي 
لأنه قد يكون لحرية الرأي بعض الخطر على الأخلاق العامة وعلى كرامة الإنسان 
وسلامتهم أو قد تستغل لعمل سياسي أو عقائدي يهدف إلى التأثير على النظام العام 
والعقيدة في الدولة الإسلامية › ومن هذه القيود والضوابط : 
.١‏ مراعاة المبادئ الإسلامية فلا يجوز للفرد الطعن بالإسلام أو برسوله ... 
. مراعاة المعاني الأخلاقية في الإسلام فيحرم الكذب والبذاءة والفحش في التعبير 
عن الرأي. 
۳. ممارسة هذه الحرية بأسلوب علمي قائم على الدعوة بالحكمة والموعظة الحسنة. 


.٤‏ عدم تهديد سلامة النظام العام في الدولة أو العبث بمقومات المجتمع. 
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۳. حرية الذات 

يذکسر الزحيلي ٠۲٠٠١(‏ ص )١١‏ أن الحرية الشخصية هي التي تفيد تحرر 
الإنسان من الاستعباد أو الاسترقاق وتمتعه بحريته الجسمانية في التنقل داخل الدولة 
والخروج منها أي تتضمن حق الحرية التي لا عبودية فيها وحق الأمن وحريته 
بمعنى عدم جواز القبض عليه أو حبسه أو معاقبته إلا بمقتضى القانون وفي الحدود 
التي يقررها هذا القانون. 
؛. حرية التنقل 

يعرف الشيشاني (٠1۱۹۸ء‏ ص )۲١‏ حرية التنقل بأنها قدرة الشخص على 
التنقل داخل أقاليم بلاده بحريةء وكذلك حريته في أن يخرج من بلاده مسافرا ثبعا 
لحاجته ومصلحته دون أية عوائق» والعودة إليها في الوقت الذي يريده دون تقييد أو 
منع إلا وفقا للقانون. ذهب إلى هذا الرأي الطعيمات ٠۲٠۰١(‏ ص ۱۳۸) ويضيف 
تقيد حرية التنقل تحقيقا لمنفعة أو دفعا لمفسدة وذلك في عدة حالات منها: 
.١‏ أن يتسرتب على السفر تفويت مصلحة عامة للجماعة وهذه المصلحة غالبة على 
المفسدة المترتبة على وضع القيد على حرية التنقل. ۲. المحافظة على المصلحة 
العامة كما لو ترتب على السفر انتقال وباء أو مرض يفتك بحياة الناس.۳. المحافظة 
على الأخلاق والآداب. .٤‏ المحافظة على الأعراض مل القيود على تتقل المرأة 
حماية لعرضها. 


- 


؛.حرية المسكن 
يعرف الزحيلي »٠٠١(‏ ص ۷۲) حرية المسكن بأنها عدم جواز اقتحامه من 
دون إذن صاحبه. 
ویبین الطعیمات (۲۰۰۱» ص ۱۲۷ _ ۱۲۹) أن كفالة حق المسكن واجب 
أساسي على الدولة ومظهر من مظاهر التكافل الاجتماعي. وللإنسان في مسكنه عدة 
حقوق منها: .١‏ حريته في اختیار مکان سکنه واستعمال مسکنه بالشکل الذي یریده 
ضمن الضوابط الشرعية. ۲. حظر الاستيلاء على مسكنه دون مسوغ شرعي. 
۳. وجوب الاستئذان منه عند دخول مسكنه. .٤‏ تحريم التجسس عليه في مسكنه. 
.٥‏ حرية التملك 
يعرف الشيشاني »1۹۸٠(‏ ص )١‏ حرية التملك بأنها قدرة الشخص 
قانونيا على أن يصبح مالكاء وأن تصان هذه الملكية من الاعتداء عليهاء وأن 
يستتبع ذلك ما يترتب عليه من حقه في التصرف في ملكه وفيما ينتج منه. 
ويشير الزحيلي »٠٠٠١(‏ ص )١١‏ إلى معنى حرية التملك بأنها حق 
الإنسان بتملك ثمرة نشاطه الفردي وبحرية التصرف فيها وفي كل ما تنتجه. 
ويبين وافي (۱۹۹۰» ص ٠۴ - ٥۲‏ بتصرف) أن حق الملكية يمنح 
صاحبها حقوقا كثيرة يرجع أهمها إلى أربعة حقوق رئيسية هي: .١‏ حق الدوام: 


وهي بقاء الملكية ما بقيت العين المملوكة. ۲. حرية النوع: ويعني أن يكون 


للمالك الحق في أن يحوز من أنواع الممتلكات ما يشاء.. حرية المقدار: وتعني 
أن يكسون للمالك الحق في تملك أي مقدار. .٤‏ حرية التصرف: وتعني أن يكون 
للمالك الحق في أن يفعل في ملكه ما يشاء وفي أن يهمله فلا يفعل فيه شيئا. لقد 
قام الإسلام ببناء نظامه الاقتصادي على دعائم أربع: 
.١‏ الدعامة الأولى: تتمثل في إقراره للملكية الفردية وحمايته لها وحمايته للعمل 
الإنساني وثمرات الجهود. 
۲. الدعامة الثانية: تتمئل فيما يدخله الإسلام على تصرف المالك من قيود وما 
يضعه على كاهله من أعباء وواجبات» فالإسلام لا يدع المالك حرا يتصرف في 
ملكکه في حیاته كما یشاء ولا يدعه حرا يتصرف فيما يؤول اليه ملکه بعد وفاته 
وذلك من أجل إقرار العدالة الاجتماعية وتحقيق التوازن الاقتصادي وتقليل الفروق 
بين الطبقات والأفراد وضمانه لحياة إنسانية كريمة لأفراد الطبقات الدنيا والطبقات 
الكادحة من الشعب. 
۳. الدعامة الثالتة: وتتمثل في أن الإسلام لا يقيم العلاقات الاقتصادية بين الناس 
على أسس نفعية مادية كما تفعل النظم الأخرى بل يقيمها على أسس إنسائية خلقية 
يتحقق بفضلها التكافل والتعاون والتحاب والتواد والتراحم والتواصي بالبر والخير 


والعدل والإحسان. 
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.٤‏ الدعامة الرابعة: تتمثل في أن الإسلام لا ينظر إلى المعاملات الاقتصادية على 
أنها مجرد معاملات بين الناس بعضهم مع بعض بل ينظر إليها كذلك على أنها 
معاملات بين العبد وربهء وبذلك يضم الإسلام في شؤون الاقتصاد إلى الوازع 
الدنيوي وازعا آخر أقوى كثيرا وأبلغ ثرا وهو الوازع الديني الأخروي. 
ويشسير أبو سخيلة »1۹۸١(‏ ص )٠١١‏ إلى أن الإسلام أباح للإنسان حق 
التملك» ووضع نظاما لهذه الملكية وطرق انثقالهاء كما بين للإنسان أن هذا المال 
زينة إلا أنه في نفس الوقت فتنة واشترط المستخلفين في هذا المال شروطا منها: 
إخسراج الزكاة والإنفاق في سبيل الله تعالى» واستثمارها وعدم كنزهاء وقد قر 
الله تعالى هذه الحقوق في استخدام المال بالقيود التالية: .١‏ أن يكون الحصول 
عليها عبر وسائل مشروعة. ۲. ألا يكون مستخدما في المراباة أو ما على 
شاكلتها ". أن لا يأتي عن طريق الاحتكار والاستغلال لمصالح الناس. 
. حرية العمل 
يعرف الشيشاني »1۹۸٠(‏ ص )٥١‏ حرية العمل بأنها عدم الحيلولة بين 
الفرد والعمل الذي يريد أداءه أو ما يقوم على أدائه فعلاء كما تعني الحيلولة دون 
احتكار نوع معين من الأعمال بواسطة هيئات خاصة سواء أكان العمل يدويا أو 


زراعيا أو نشاطا تجاريا أو صناعيا. كما يترتب عليها عدم جواز إجبار إنسان 
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على أداء عمل معين لا يريد أداءه» وجواز إضرابه عنه وتقرير تمتعه بهذا الحق 
أنى دعت ضرورة لذلك. 
ويذکر وافي (۱۹۹۰» ص (٠۱۹‏ أن الإسلام ساوى بين الناس في حق 
العمل» فأعطى كل فرد الحق في مزاولة أي عمل مشروع يروق له وتكون لديه 
الكفاية للقيام به وقد حث الإسلام على العمل أيا كان نوعه ما دام داخلا في نطاق 
الأعمال المشروعة وأمر به وأعلى من شأنه. 
يذكر أبو سخيلة (٠1۹۸ء‏ ص )٠١١‏ على ولاة الأمر توفير العمل 
ويبسين الزحيلي »٠٠٠١(‏ ص )۷١‏ أن حرية العمل مقيدة بما يسمح للدولة 
التدخل في تنظيم القواعد الخاصة بالعمل» وتحديد شروط عقد العمل فسهء 
وتحديد ساعات العمل» وتنظيم الشروط الصحية ووسائل العلاج وتعويض العمال 
ومنع تشغيل الصغار إلى سن معينة ومنع تشغيل النساء في بعض الأعمال الشاقة 
أو العمل ليلا. 
البعد العاشر: حق المساواة بين المواطنين 
يذكر مدكور والخطيب (1۹۹۲ء ص )١‏ أن المساواة تتمثل في الاعتقاد بأن 
الناس جميعا متساوون في طبيعتهم البشريةء وأن ليس هناك جماعة تفضل غيرها 


بحسب عنصرها الإنساني وخلقها الأولء وأن التفاضل بين الناس إنما يقوم على 
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أُمور أخرى خارجة عن طبيعتهم وعناصرهم وسلالاتهم وخلقهم الأولء فيقوم مثلا 
علسى أسس نقاوتهم في الكفاية والعلم والأخلاق والأعمال. وقد حرص الإسلام على 
تقرير هذه المساواة في أكمل صورها وجعلها من العقائد الأساسية التي يجب أن 
يدين بها كل مسلم. ذهب إلى هذا الرأي ابن زیر (۱۹۹۳ » ص .)۲٠٤١‏ 

ويبين النهري (۲٠٠۲ء‏ ص )٠١‏ أن المساواة تعني ضرورة المعاملة المتماظة 
للأشياء المتماثلة والمعاملة المختلفة للأشياء المختلفة فهي مساواة لا تنكر الاختلافات 
القائمة بين الأفراد في المواهب والقدرات. 

ويذكر بحر العلوم (1۹۹۸» ص )٥-۸١‏ أشار القرآن الكريم إلى وحدة 
الإنسان وأن لا تفاوت بين طبقات البشرية إلا بالتقوىء والمشرع الإسلامي لم يميز 
بين المسلمين على أساس من اللون أو العرق أو اللغة بل يرى كل المسلمين يتمتعون 
بالحقوق والواجبات وعلى مستوى واحد في الدولة كما لهم الواجبات والالتزامات 
نفسها بدون تفريق وحسب وضعياتهم الاقتصادية والصحية وغيرهما من 
الخصوصيات المؤثرة في كيفية درجة تعلق التكاليف الشرعية . ذهب إلى هذا الرأي 
رمضان (1۹۹۲ء» ص »)١١‏ وكذلك خضر (۱۹۹۷» ص ۱۷). 

ويشير أبو سخيلة »1۹۸٥(‏ ص )١١‏ أن المساواة من حيث كون الإنسان إنسانا 


له ما لغيره من الحقوق وعليه ما على غيره من الواجبات هذا الإنسان الذي لا يميزه 


عن غيره کانسان شيء يتميز عند الله بعدة مميزات بينه وبين أخيه الإنسانء فلقد 
فضل الله سبحانه وتعالى أهل التقوى عن غيرهم. 

ويضيف النهري (۲٠٠٠ء‏ ص )١‏ أن المساواة تعد مبدأً الأمان في المجتمع 
ومبدأً نبذ الحقد والضغائن بين أفراده ومبدأً السلام والعدل الاجتماعي في المجتمع. 

ویبین هدایات (۰۲۰۰۱ ص ۲٤۲‏ - ۳۰) حفاظا على صرح الوحدة الإنسانية 
وتحقيقها أقام الإسلام الدعائم الثابتة للعلاقات الإنسانية سواء أكانت بين الأفراد أو 
بين الجماعات وهذه الدعائم هي : التكريم › الرحمة › المساواة وهو متفرع على 
مبدأً العدالة » المعاملة بالمثل. 

يشير الصابوني (۸٦۱۹ء‏ ح۲ » ص )۳٦۷‏ أن الله تعالى أخبر الناس أنه خلقهم 
من نفس واحدة وجعل منها زوجها وجعلهم شعوباء فجميع الناس في الشرف بالنسبة 
إلى آدم وحواء عليهما السلام سواءء وإنما يتفاضلون بالأمور الدينية. 
البعد الحادي عشر: حق الشورى 

يذكر بحر العلوم (1۹۹۸» ص ۸#) أن الشورى شرعت كوسيلة لتحقيق العدل 
في ممثلي الأمة لتنفيذ مقاصد الشريعةء وأنها تعطي للأمة صلاحية ممارسة أمورهم 
عن طريق الشورى ما لم يرد نص على خلاف ذلك والإنسان ملزم شرعا اتباع ما 


تنتهي إليه عملية الشورى. ذهب إلى هذا الرأي أبو سخيلة »۱۹۸٠(‏ ص ۷۲). 
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ويشير محمود ۲٠١١1(‏ › ص )1٤۹١‏ للشورى في الإسلام مكانة عالية فهي 
صفة أصيلة من صفات المؤمنين ولها في القرآن الكريم والسنة النبوية مكان بين 
آيات القرآن وكلمات السنة النبوية المطهرة. 

وذهب المودودي (1۹۷۷» ص )٠١ - ٩۲‏ إلى أن الشورى تعد من أفضل 
صفات المؤمنين وقد جاعت بصيغة الأمر. وعلى هذا فالشورى واحد من الدعامات 
الهامة التي يتأسس عليها طراز الحياة الإسلامية وإدارة دفة أمور المجتمع» بلا 
شورى ليست طريقة جاهلية فحسب بل خلاف صريح لقاعدة وقانون قرره الله 
وشرعه. إن قاعدة (وأمرهم شورى بينهم) تتطلب بذاتها خمسة أمور: 
.١‏ أن ينال الناس الحرية الكاملة في التعبير عن آرائهم في أمور المجتمع. .أن 
يختار للتشاور مع القائد أولئك الذين يختارهم الشعب. .أن ينال الممثلين حرية 
الرأي كاملة تامة. ٤.التسليم‏ بما يجمع عليه أهل الرأي أو أكثريتهم . ٥.مسؤولية‏ 
تصريف أمور المجتمع لا بد أن تلقى على كاهل من يتم تعيينه واختياره برضى 
الناس وهذا الرضى لا بد وأن يكون حرا. 

ويذكر الغزالي »۲٠٠۳(‏ ص ۲١۷‏ ) أن الشورى أساس العلاقة بين الحاكم 
والأمة ومن حق الأمة أن تختار حكامها بإرادتها الحرة ولها الحق في محاسبتهم 


وفي عزلهم إن حادوا عن الشريعة. 
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البعد الثاني عشر: العدل 

يبين مطهري (١1۹۹ء‏ ص )١‏ أن هدف جميع الأديان السماوية هو إقرار 
موازين العدل» يأمر الله سبحانه وتعالى بالعدل والإحسان باعتباره من أصول الدين 
الإسلامي ومبانيهء إننا نعد أصول الدين خمسة التوحيد والعدل والنبوة والإمامة 
والمعاد. 

ویعرف رمضان (۱۹۹۲ء ص ۱۸) العدل بأنه إعطاء کل ذي حق حقه وهي 

توصف بأنها مساواةء ولكن مبدأً العدالة يعني التطبيق الوحيد للحكم الواحدء فهي 
المساواة أمام القانون. 

ويشير أبو سخيلة ».1۹۸٠(‏ ص )٠١‏ إلى أن العدل يعد أحد مبادئ الإسلام 
الأساسية وتتعلق مصلحة الجماعة به؛ لأن إحقاق الحق وشمول العدل بين الجماعة 
يقسوي بنيان المجتمع ويقضي على المظالمء وفي هذا صلاح المجتمع»ء وصلاح 
المجتمع فيه صلاح حال الأفراد» وكذلك فهو يمنع العدوان ويقضي على الوسائل 
المؤدية إلى الجريمة.والعدل يحتل في الإسلام مكانة ساميةء فتعددت مناحيه 
واتجاهاتهء فهنالك العدل في الأحكامء والعدل في القضاء والشهادات» وهنالك العدل 
مع الذات ومع الآخرين» وهنالك عدالة الأحكام وعدالة الولاة وأولي الأمرء والعدل 


في النفس والأسرة والمجتمع. 
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البعد الثالث عشر: حقوق الإنسان في الحرب 

یبین بو طالب (۱۹۹۸» ص )۳٠٠-۳١۸‏ أن المسلمين مضطرون إلى خوض 
الححروب التي يعتبرها الإسلام شذوذا منبوذا أو شرا يصبح لا بد منهء وعند 
الاضطرار فإن الإسلام ظل حريصا على أن لا تضيع في حمأة الحرب كرامة 
الإنسان» وأن يسود فيها حفظ كرامة المقاتلين» وأن لا تكون حربا مدمرة للأرض 
والأنفس. وحسرب الإسلام تتميز بأنها: .١‏ لا تعلن إلا عند الضرورة. ۲. وإنهاء 
المرب كلما سنحت الفرصة لذلك؛ حتى لا تهدر كرامة الإنسان وتهضم الحقوق. 
۳.الحرب رد للعدوان. ٤.لا‏ يجوز أن يقاتل المسلمون إلا من قاتلهم ولا يجوز لهم 
البدء بالعدوان. .١‏ لا يرد المسلمون على الاعتداء إلا بمثله بدون تجاوز. .٦‏ لا يبيح 
مجرد المخالفة في الدين اعتبار المخالف عدوا بغيضا وإشهار الحرب عليه. ۷. لا 
يستهدف القتال الحصول على الغنائم ولا منافع مادية ولا الاستيلاء على أراضي 
الغير للاستفادة من خيراتها. ۸. لا ينبغي للمسلم أن يباغت بالحرب المعاهد ومن 
بينه وبینهم ميثاق ويأخذه على غرة. 

ويذكر أبو سخيلة »1۹۸١(‏ ص )۱۹١‏ أن حقوق الشعوب غير الإسلامية قبل 
الحرب تجاه المسلمين كانت تتمثل في قواعد وضعها الإسلام وهي عرض الإنذار 
عليهم وتخييرهم بين: الدخول في الإسلام» أو التعاهد مع المسلمين ودفع الجزيةء أو 


الحرب. وهناك حقوق بعد الحرب مثل الحقوق المتعلقة بالفيء ووقف الأعمال 
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الحربية والقثل. أما الحقوق أثاء الحرب فقد بينها الرسول صلى الله عليه وآله وسلم 
بوصااياه وهي: لا تفتلوا ولیداء ولا تغلوا ولا تغدرواء ولا تمثلواء وإذا لقيتم عدوكم 
من المشركين فأدعوهم إلى الإسلام. 
البعد الرابع عشر: حق الحياة 

يذكر خضر (1۹۹۷» ص ۲) أن الحياة منحة ربانية أعطيت لنا لنستمتع بها 
ونعمل على حفظها وصيانتها إلى أن يأتي الأجل المحدد والمصير المحدود» وليس 
لأحد مهما كانت مكانته وسلطته أن يغصب الإنسان حق الحياة ثم إن الإسلام لم 
يشرع حد القصاص في القتل إلا حفاظا على هذا الحق المقدس. وذهب إلى هذا 
الرأي عنجريني .۲٠٠۲(‏ ص )۳٠‏ وأضاف أن المسلم وغير المسلم محرم الدم. 
وكذلك الطعيمات »۲٠١٠(‏ ص )1١١‏ وأضاف (ص › )١٠١‏ أن الشريعة الإسلامية 
جاءت بأحكام لكفالة حق الحياة وهي : .١‏ اعتبار إزهاق الروح بغير وجه حق 
جريمة ضد الإنسانية كلها. ۲. اعتبار حق الحياة حقا مشتركا يتمتع به جميع الناس. 
۳. تحريم قتل الغير بغير وجه حق. .٤‏ حرمت على الإنسان قتل نفسه. 

ويبين أبو سخيلة »1۹۸٥(‏ ص )٠۴٤١‏ أن الله سبحانه وتعالى حرم قثل النفس 
ودع ا إلى الحفاظ على حياة الفردء واعتبر المحافظة على حياة الإنسان الفرد بمثابة 


الحفاظ على أفراد الأمة جمعاءء وجعل عقابا صارما لكل من يقتل نفسا بغير حق ألا 
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وهو جهنم» وعلى الرغم من هذه الحماية إلا أن الله تعالى حد لها حدودا لا يجوز 
تجاوز ها فإن اعتدی شخص على آخر فجزاؤه بمثل ما فعل فالقتل لا يقابله إلا القتل. 
البعد الخامس عشر : حق الإعفاف 

يذكر خضر (1۹۹۷ء ص )١١‏ إذا بلغ الشاب مبلغ الرجل وبلغت الفتاة مبلغ 
النساء فمن حقهما على المجتمع أن يوسس لهما أسرة. وذهب إلى هذا الرأي أبو 
سخيلة (١۱۹۸ء‏ ص )١١١‏ وأضاف إنه لا يجوز لأي شخص مهما كانت صفته أو 
وظيفته أن يحول بين الإنسان وممارسة هذا الحق»ء وإلا يكون قد اعتدى على حقوق 
الإنسان اللصيقة به والمقررة له من رب العالمين. 
البعد السادس عشر: حق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

يذكر الطباطبائي (۱۹۸۰ء ج"» ص ۳۲۲) لا شك في أن العلم والعمل 
متعاكسان في التأثيرء فالعلم أقوى داع إلى العمل» والعمل الواقع المشهود أقوى معلم 
يعلم الإنسان. وهذا الذي ذكر هو الذي يدعو المجتمع الصالح الذي عنده العلم النافع 
والعمل الصالح أن يتحفظوا على معرفتهم وقافتهم» وأن يردوا المتخلف عن طريق 
الخير المعروف عندهم إليه. وأن لا يدعوا المائل عن طريق الخيرء والواقع في 
مهبط الشر المنكر عندهم أن يقع في مهلكهم الشر وينهوه عنه. وهذه هي الدعوة 
بالتعليم والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
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ويذكر أبو سخيلة »1۹۸٠(‏ ص )٠١١‏ أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
قاعدة وقائية علاجيةء حيث أنها تعمل فعلها في محاولة منع وقوع الشر وعلاجه؛ 
لأنها توقف من قام بمثل هذا الفعل عن ارتكاب غيره أو الاستمرار فيهء فهي جهاز 
رقابة مستمر لمنع وقوع الجريمةء وهي قاعدة أصلية ثابتة للمحافظة على بقاء 
المجتمع النقي نقياء إنها تؤكد الواجب الذي يقع على عاتق الجماعة بمفهومها الواسع 
السذي يشمل معنى الشعب والأمة. وذهب إلى هذاالرأي مفشقي 
والوكيل(1۹۹1» ص )۸١ - ۸٠١‏ وأضافا إن الحقوق السياسية للمسلم تتركز على 
ضرورة العمل الإيجابي لإصلاح المجتمع دون اللجوء إلى المعارضة الدائمة للنظاي 
لذلك جعل الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وسيلة لدوام صلاح البلاد والعباد 
والنجاة من الهلاك» وقد جعل الله الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر سببا لتميز 
الأمة. إن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يختلف عن المعارضة في الفكر 
الغربي من عدة أوجه هي: .١‏ تنطلق المعارضة من قاعدة حفظ الحرية الفردية 
ومسنع الاستبداد وتهدف في الغالب إلى إظهار خطأ الممارسات السياسية للحكومة 
والكشف عنها بهدف إضعافها أو إسقاطها. أما الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
فهو وسيلة للتأكد من التزام الحاكم بالشرع لحراسة الدين من الضياع ومنع تفشي 
الظلم والفساد. ۲. يرفض الإسلام فكرة المعارضة الدائمة للنظام السياسي والأصل 


في الإسلام الطاعة للنظام السياسي ما دام على نهج الله تعالى» بل يشجع الإسلام 
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المحاسبة. ۳. إن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كحق سياسي للمسلم يعتبر 
واجبا شرعيا وفرضا على المسلمين في الوقت ذاته. 

ويبين الصابوني (۸٦1۹ء‏ جاء ص )٠٠‏ أن المقصود من الآية 'ولتكن منكم 
أمة ... " ولتكن منكم أمة منتصبة للقيام بأمر الله في الدعوة إلى الخير والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء والمقصود أن تكن فرقة من هذه الأمة متصدية لهذا 
الشأن وإن كان ذلك واجبا على كل فردمن الأمة. وقد خالف 
الرازي (٥۱۹۹ء‏ ج ۸» ص )۱١۷‏ هذا الأمر فأشار إلى أن واجب الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر لا يلزم كل أفراد الأمة بل يلزم القادرين عليه فقط كالعلماءء فهو 
مختص بالعلماء فقط ويدل عليه أن هذا الأمر مشتمل على ثلاثة أشياء الدعوة إلى 
الخير والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء ومعلوم إن الدعوة إلى الخير مشروطة 
بالعلم فإن الجاهل ربما دعا إلى الباطل وأمر بالمنكر ونهى عن المعروف. وذهب 
الطباطبائي (۱۹۸۰ء ج۳ ص ۳۲۲) إلى هذا الرأي فيقول: الدعوة والأمر 
بالمععروف والنهي عن المنكر أمور لو وجبت لكأنت بحسب طبعها واجبات كفائيةء 
إذ لا معنى للدعوة والأمر والنهي المذكورات بعد حصول الغرض» فلو فرض أن 
الأمة بأجمعهم داعية إلى الخيرء آمرة بالمعروف ناهية عن المنكرء معناه أن فيهم 
من يقوم بهذه الوظائف» فالأمر قائم بالبعض على أي حال والخطاب إن كان للبعض 


فهو ذاك وان كان للكل كان أيضا باعتبار البحض وبعبارة أخرى المسئول بها الكل 
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والمثاب بها البعض. ويضيف قطب (٤1۱۹۹ء‏ ج١‏ » ص )٤٤٤١‏ لا بد من جماعة 
تدعو إلى الخير وتأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر ولا بد من سلطة في الأرض 
تدعو إلى الخير وتأمر بالمعروف وتتهى عن المنكرء سلطة تتجمع وحداتها وترتبط 
بحبل الله وحبل الأخوة في الله سلطة تقوم لتحقق منهج الله في حياة البشر. 

ويعلق أبو فارس (1۹۸4» ص )٤١‏ على القول بأن الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر فرض كفاية فيقول: إن هذا القول يجعل الفرض في إنكار المنكر والأمر 
بالمعروف يقع على كاهل العلماء فقط دون سائر الناس»ء وهذا يؤدي إلى انعزال 
الناس عن العلماءء وبقاء العلماء يعملون وحدهم وبطاقاتهم المحدودة القليلة والتي لا 
تؤثر تأثيرا قويا في تغيير المنكر ومحوه وإزالتهء بل يترتب على هذا أن يستشري 
الفساد بين العباد ويتعاظم حتى لا تبقى للمعروف وأهله قائمة. 

ييين الحياري (1۹۹۳» ص ۲۸) إن شعار الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر من أبرز سمات الأسلوب الإداري الإسلامي إذ أن الأفراد كافة على اختلاف 
مواقعهم الوظيفية مطالبون بممارسة هذا الشعار لوأد الغش والخداع والكذب 
والاسستغلال منذ اللحظات الأولى سواء في المؤسسات التربوية أو المؤسسات 
الاقتصادية أو المؤسسات الاجتماعية. 

يذكر مطهري »۹۹١(‏ ص )٤١‏ للأمر بالمعروف شروط كثيرة منها 


شرطان من الشروط الأولية يلزم توفرهما في جميع حالات الأمر بالمعروف والنهي 
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عن المنكر وهذان الشرطان هما: .١‏ البصيرة في الدين: وتعني المعرفة الصحيحة 
والكافية بأامور الدين والتمييز بين الحلال والحرام والواجب وغير الواجب. 
۲. البصيرة في العمل: عدم ترتب مفسدة أكبر. 

يذكر القرشي (1۹۳۷» ص» ۷) إن نظام الحسبة من قواعد الأمور الدينية وقد 
كان أئمة الصدر الأول يباشرونه بأتفسهم لعموم صلاحه وجزيل ثوابه» وهو أمر 
بالمعروف إذا ظهر تركه ونهي عن المنكر إذا ظهر فعله وإصلاح بين الناس. 

يرى الباحث أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر واجب وحق في نفس 
الوقت» فعلي كل مسلم وأاجب حماية مجتمعه من المفاسد ونشر الخير فيهء وكذلك 
للمسلم الحق في ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في مجتمعه دون أن 
يمنعه أي إنسان. 
البعد السابع عشر: حقوق الطفل 

يذكر أبسو جادو »۲٠٠١(‏ ص )۲٤٠4‏ أن الإسلام حرر حقوقا للأبناء على 
آبائهم؛ كي تصبح رعاية الطفل حقيقة عملية وواقعا ملموسا وفيما يلي أبرز هذه 
الحقوق: 
أ .العناية بالطفل جنينا قبل أن يولد. ذهب إلى هذا الرأي داود (۰۲۰۰۲۳ ص ۰)٦٩‏ 
١.حسن‏ اختيار الأم. ۲.العناية بصحة الأم الحامل حفاظا على الجنين. ۳. حفظ حق 


الجنين في الميراث. .٤‏ مراعاة صحة الجنين. 


ب.العسناية بالطفل بعد الولادة: .١‏ حفظ نسبه فمن حق كل طفل أن ينسب إلى أبيه. 
ذهب إلى هذا الرأي سویلم (۲۰۰۲» ص ۳۱ ). ۲. حسن اختيار الاسم. ۳. الحق 
في الرضاعة. .٤‏ الحق في الحضانة. .١‏ حق النفقة. .١‏ التربية والتعليم. ذهب إلى 
هذه الحقوق أبو سخيلة (٠۱۹۸ء»‏ ص )1۸#١ - ۱۸١‏ وأضاف حقوقا أخرى هي: 
.١‏ أن يؤذن في أذنه بعد ولادته. ۲. التصدق يوم أسبوعه. ۳. الختان للذكر 
والأنشى. ذهب إلى هذا الرأي داود »٠٠۳(‏ ص ۷۳). .٤‏ اختيار الحاضنة 
المهذبة. .١‏ تعليمه القرآن. 
البعد الثامن عشر: حقوق الشعوب والجماعات الإنسانية في الشريعة الإسلامية 
يذكر أبو سخيلة .1۹۸٠(‏ ص )٠١‏ أن مجمل حقوق الشعوب والجماعات 
الإنسانية في الشريعة الإسلامية يتمثل بالآتي: .١‏ الدفاع عن الكيان الإقليمي 
والسياسي ضد أي معتد خارجي. ۲. الدفاع عن جيش الشعب أو الجماعة الموفدة 
في مهمة رسمية. ۳. محاربة المعتدي الذي يغتصب أرضه ويخرجه منها. ٤.الحق‏ 
في القيام بالأعمال القتالية على أسس المعاملة بالمثل. .٤‏ حق الشعوب في مقاومة 
انتهاك المعاهدات المشروعة. .٠‏ القضاء على الفتن وإشاعة الفسأد. .٦‏ حق 
الشسعوب في نصرة رعاياها المظلومة في دول أخرى ۷. قتال من يهدد باستعمال 


القوة. 
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البعد التاسع عشر: حق التكافل الاجتماعي 

يذكر قطب رحمه الله (1۹۷۹ء» ص 1۷) أن الإسلام يقر مبداأ التكافل 
الاجتماعي في كل صوره وأشكاله. فهناك التكافل بين الفرد وذاته وبين الفرد 
وأسرته وبين الفرد والجماعة وبين الأمة والأمم وبين الجيل والأجيال المتعاقبة 
أيضا. والتكافل الاجتماعي في كافة صوره يعني إعانة الفرد والأسرة والجماعة 
بمفهومها الواسع والجماعات حيال بعضها البحعض. 

ويبين أبو سخيلة »1۹۸٠٥(‏ ص ۸۲ - ۸۳) أن صور التكافل بين الأفراد 
والجماعسات يتمثل في: واجب تكافلي على الفردء وواجب تكافلي على المجتمع 
وسنبين ما يجب على الفرد وما يجب على المجتمع. فما يجب على الفرد تجاه 
المجتمع: .١‏ أن يسهم في تعاونه مع غيره في بناء المجتمع ۲. أن يحافظ على 
القانون والنظام ۳. أن يخر ج الزكاة وينفق في سبيل الله حسب المستطاع والقدرة . 
.٤‏ تغيير المنكر ومحارية الظالم .٥١‏ الوفاء بالعهود .١‏ مساعدة المحتاجين 
۷. الامتناع عن البخل ۸. الشهادة بالحق .١‏ القيام بالواجبات التي فرضها الإسلام 
تجاه الآخرين. أما ما يجب على المجتمع تجاه الفرد: .١‏ أن يوفر للفرد دور العلم 
والرعاية ۲. أن يحافظ على حقوقه الأساسية في الحرية والعدل والمساواة والشورى 


إلى غير ذلك. . أن يقدم له يد العون عند العجز .٤‏ أن يرعى أبناءه وأفراد أسرته 
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عند الوفاة ه. أن يعمل على زيادة أواصر الوحدة بين الهيئات والجماعات داخل 
نظاق المجتمع الإسلامي الأكبر . ألا يقيم أي تفرقة بين المسلم وأخيه المسلم. 
البعد العشرون : حق التعليم 

یذکر أبو سخيلة »۱۹۸٥(‏ ص ٤‏ ) أن الله سبحانه وتعالی بين أن العلماء هم 
الذين يعلمون الحق ويستنكرون الباطل ويحثون على العلم والرسول صلى الله عليه 
وآله وسلم شجع على العلم ومتابعته. 

ويبين الزحيلي ٠ ٠٠٠١(‏ ص ۷۳) أن حرية التعليم والتعلم هي قدرة الإنسان 
على تلقي العلم عمن يشاء وتلقین غیره معلوماته کیفما يشاء. 

ويشير الغزالي ۲٠٠۳(‏ ء ص )۲۲١‏ إلى حق التربية الصالحة باعتبارها حق 
الاولاد على الآباء. والتعليم حق للجميع» وطلب العلم واجب على الجميع ذكورا 
وإناثا على السواء وعلى المجتمع أن يوفر لكل فرد فرصة متكافئة ليتعلم ويستتيرء 
ولكل فرد أن يختار ما يلائم مواهبه وقدراته. 
البعد الثاني والعشرين : حقوق الأقليات والقضاء على التمييز العنصري 

يبين عنجريني (۰۲۰۰۲ ص )٠١‏ جاء في المادة الثانية من الاتفاقية الدولية 
المتعلقة بالحقوق المدنية والسياسية " تتعهد كل دولة طرف في الاتفاقية باحترام 
وتأمين الحقوق المقررة في هذه الاتفاقية لكافة الأفراد ضمن إقليمها والخاضعين 


لولايتها دون تمييز من أي نوع سواء كان ذلك بسبب العنصر أو اللون أو الجنس أو 
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اللغغفة أو الديانة أو الرأي السياسي " ويضيف (ص» )٠٤١‏ إن النصوص الشرعية 
أعطست الأقليات حقوقهم الأساسية وقضت على التمييز العنصري من خلال: .١‏ 
المسوولية الفردية: إن الشريعة الإسلامية أكدت على المسؤولية الفردية التي تضع 
الناس جميعا على مستوى المسؤولية الواحدة أمام الله سبحانه وتعالى. ۲. اعتبار 
الإنسانية أسرة كبيرة . ۴. الإسلام اعتبر الأنبياء جميعا أخوة. .٤‏ اعتبر البشر 
جميعا متساوين في الحقوق والواجبات وفي الكرامة الإنسانية. 
البعد الحادي والعشرين: قراءة في أوراق التاريخ 

يذكر الجراح »٠٠٠٠(‏ ص۲) أن الحضارة اليونانية شرعت على الصعيد 
الاجتماعي نظام الرق العام» وكان بعض فلاسفة اليونان يقولون إن فريقا من الئاس 
مخلوقون للعبودية؛ لأنهم يعملون على الآلات التي يتصرف فيها الأحرار ذو الفكر 
والمشيئة. وكانوا يقضون بحرمان العبيد من حق المواطنئة وإجبارهم على الطاعة 
والخضوع لأسيادهم. ولم يكن الحال عند الرومان بأفضل منه عند اليونان. وعند 
المرب وجد نظام الرق إلى جانب العديد من الأنظمة الاجتماعية التي تمتهن كرامة 
الإنسان وتسلبه حريته. 

ويشير ظاهر (1۹۸۸. ص١١)‏ تعايش الناس مع الحرية وعرفوها منذ أمد 
بعيد» ولكن كانت ضمن مراتب ومقاييس تلائم طبقة أو فئة معينة من المجتمع دون 


غيرها. فالمجتمع اليوناني اعترف بحقوق الإنسان وظهرت الديمقراطية في المدن 
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اليونانيةء وقد كان النظام السائد قائم على الحرية والمساواة وتشير الإلياذة إلى أن 
أحقر الناس لم يكن ليقبل الإساءة من سيده دون أن يرد عليه. ويضيف 
صباریني »۱۹۹٥(‏ ص۱۳) إلا أن هذه الحقوق كانت محدودة النطاقء حيث وجد 
الطبقات»ء وكان المجتمع اليوناني مكونا من ثلاث طبقات: طبقة الأشراف ولهم كافة 
الحقسوقء وطبقة أصحاب المهن ولهم حق المواطنةء وطبقة الفلاحين وهم الطبقة 
الفقيرة المحرومة من كافة حقوقهم. 
أمسا في بلاد ما بين النهرين يذکر عباس »۱۹۹٥(‏ ص ۱۹) أنه وجد بعض 
مظاهر حقوق الإنسانء حيث وجد من خلال التقنينات الأثرية أنه عقد مجلس أشبه 
بالبرلمان وكان ذلك في (سومر) في عام ٠٠٠١‏ ق م» ووجد نقش يبين محاكمة 
ثلاث مجرمين قتلوا شخصاء وتشكلت لهم محاكمة وحكم عليهم بالإعداب ولا ننسی 
(شريعة حمورابي) وما بها من تقنين. أما عن مصر القديمة (دولة الفراعنة) فقد 
تمتل بها الطغيان حيث كانت السلطة مركزية وذات شمول سياسي واقتصادي 
وقكري ودينيء حيث الفرعون له السلطة المطلقة والرعية عبيد للدولة. 
ويذكر الجراح ٠٠٠٠(‏ ص۲ - ۳) أن المسيحية لم تتمكن بعد ظهورها 
وتسامحها من إلغاء الاسترقاق أو تخفيف شدته علما أن القديس (بولس) في رسالته 
إلى مدينة (أفسس)ء أوصى الأرقاء بقوله: أيها العبيد أطيعوا سادتكم. وعلى العكس 


من المسيحية فقد عمل الإسلام على تحرير الإنسان من جميع قيوده الاجتماعية 


والسياسية والاقتصادية حيث ساوى بين الناس جميعا من ذكر وأنثى وعربي 
وأعجمي وأبيض وأسود فلم تكن تلك الفروقات بين الناس تصلح مقياس للمفاضلة 
بينهم في الإسلام بل أصبحت القاعدة هي ((إن أكرمكم عند اله أتقاكم)). 

ويبين فجم (1۹۸۸» ص٠۷‏ ) أن نشأة حقوق الإنسان ترجع إلى أواخر القرن 
الثامن عشر حين صدر إعلان حقوق الإنسان الأمريكي عقب الاستقلال في عام 
1م.م. واعلان حقوق الإنسان الفرنسي في أعقاب الثورة الفرنسية التي نشبت ضد 
الطغيان الملكي في عام ۷۸۹م. وقد أقرت الجمعية الوطنية الفرنسية إعلان حقوق 
الإنسان الفرنسي الذي اعتبر هذا الإعلان مقدمة لأول دستور فرنسي عقب الثورة 
عام ١۷۹م.‏ وفي المؤتمر العالمي الذي عقد لوضع ميثاق الأمم المتحدة في 
(سان فرنسیسکو) عام ٥٤۹م‏ حيث عرض اقتراح بصوغ إعلان بشأن حقوق 
الإنسان الأساسية ويتحدث الميثاق عن تعزيز وتشجيع احترام حقوق الإنسان 
والحريات الأساسية للذاس جميعا بلا تمييز بسبب العنصر أو الجنس أو اللغة أو 
الدين (الاأمم المتحدة .)۱۹۹١‏ 

ويشير نجم (۱۹۸۸» ص ۸۱ - )٠١١‏ إلى أن اهتمام الأمم المتحدة بتعزيز 
وحماية الاحترام العالمي لحقوق الإنسان ومراعاة حرياته الأساسية كما تؤكد الأمم 
المتحدة في تقاريرها هو تعبير عن الاهتمام المتزايد للمجتمع الدولي بكفالة تمتع 


جميع بني البشر في كل مكان بهذه الحقوق والحريات دون تمييز بسبب العرق أو 
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اللون أو السدين. هذا وقد انعكست نصوص الإعلان العالمي لحقوق الإنسان على 
دساتير العديد من الدول. هذا وقد تضمن الإعلان العالمي لحقوق الإنسان على 
مجموعة كبيرة من الحقوق والحريات الأساسية التي لا غنى للإنسان من أجل حريته 
وأمنه واستقراره وهذه الحقوق هي: .١‏ حق الحرية والأخوة والمساواة نص على 
ذلك المادة الأولى والثانية من الإعلان. ۲. حق الأمن من العبودية والقهر والتعذيب 
والفقرات من الثالثة إلى الخامسة تشير إلى ذلك. . حقوق قانونية وقضائية وذلك 
من المادة السادسة إلى المادة الحادية عشرة من الإعلان. .٤‏ حرية الحياة الخاصة 
للإنسان ونصت المادة الثانية عشر من الإعلان على ذلك. .٥‏ حرية الانتقال 
والإقامة واللجوء ونصت المادة الثالثة عشرة والرابعة عشرة من الإعلام على ذلك. 
. حق الانتماء للدولة كما في المادة الخامسة عشرة. ۷. حق الزواج وتكوين أسرة 
كما في المادة السادسة عشرة من الإعلان. ۸. حق الملكية الخاصة نصت على ذلك 
المادة السابعة عشرة. .١‏ حرية الفكر والدين والعقيدة كما نصت على ذلك المواد من 
الثامنة عشرة إلى المادة الحادية والعشرين من الإعلان. .٠١‏ حق المشاركة في 
شؤون الحكم. .١١‏ الحقوق الاقتصادية والاجتماعية من المادة الثانية والعشرين 
حتى المادة الخامسة والعشرين من الإعلان. .٠١‏ حقوق الأمومة والطفولة. 
.١‏ الحقوق التعليمية والثنافية كما في المادة السادسة والعشرين والمادة السابعة 


والعشرين على ذلك. 


1¥ 


هذا وقد وضعت منظمة المؤتمر الإسلامي (1۹۸۰ص › )٠١-۳‏ ميثاق حقوق 
الإنسان في الإسلام وقد قسم هذا الميثاق الحقوق إلى أحد عشر قسما هي: 
.١‏ الحقوق الأساسية وبينتها أربع مواد وتتص على: 
أ.. البشر في كل أقطارهم أسرة واحدة .... متساوون في الكرامة 
الإنسانية وأكرمهم عند الله أتقاهم. 
ب. لا تمييز بين الناس بسبب اختلاف العرق أو اللغة أو الدين. أما المادة 
الثانية فتنص على أن الإنسان يولد حر ولا عبودية لغير الله تعالى . 
ت.حق الحياة مكفول بالشريعة لكل إنسان. 
ث. يحرم اللجوء إلى أية وسيلة تفضي لإفناء النوع البشري كليا أو جزئيا. 
ج. استمرار الحياة البشرية أحد أصول الإسلام لا يجوز تعطيله بمناهضة 
الزواج. 
ح. لكل إنسان الحق أن يعيش آمنا على نفسه وأهله وسمعته الاجتماعية 
وماله متحررا من كل أنواع الخوف. 
خ. التدين حق لكل إنسان ولا إكراه في الدين. 
د. يتعين على المسلم الذي آمن بالل تعالى الثبوت على الإيمان. 
.١‏ الحقوق السياسية بينتها المادة الخامسة والسادسة والتي تتص على: 


أ. حرية الرأي والتعبير عنه بالوسائل المشروعة مصونة ولكل إنسان. 
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ب. لكل إنسان الحق في الدعوة بالحكمة إلى الخير والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر. 

ت. لكل إنسان الق في المشاركة في اختيار حكومته ومراقبتها 
ومحاسبتها. 

ث. لكل إنسان الحق في أن يشارك في إدارة الشؤون العامة لبلاده. 

ج. لكل إنسان أن يتقلد الوظائف العامة وفق الضوابط المشروعة. 

۳. حقوق الأسرة وتضمنتها المادة السابعة والثامنة والتاسعة وقد نصت هذه 
المواد على: 

أ.. الزواج واجب على الرجل والمرأة يرغب الإسلام في ممارسته ولا 
يحول دون التمتع به أي قيد منشؤه العرق أو اللون أو الجنسية. 

ب. على الدولة إزالة العوائق أمام الزواج. 

ت. المرأة شقيقة الرجل ومساوية له في الإنسانية ولها من الحقوق متل ما 
لها من الواجبات. 

ث.الرجل قيم على الأسرة ومسؤول عنها وللمرأة شخصيتها المدنية 
وذمتها المالية المستقلة. 

ج. لكل طفل منذ ولادته حق على والديه ومجتمعه ودولته في الحضانة 


والتربية والرعاية. 


1۹ 


ح. على المجتمع حماية الأمومة. 
.٤‏ حق الانتماء والجنسية وبينتها المادة العاشرة والمادة الحادية عشرة وتتص 
علی: 
أ. حق الإنسان الانتماء لأبيه وقومه. 
ب.حق الإنسان في التمتع بجنسية بلده. 
ه. حقوق التعليم والتربية وبينتها المادة الثانية عشرة والمادة الثالثة عشرة وتنص 
على: 
أ. طلب العلم فريضة على كل إنسان. 
ب. التعليم واجب على المجتمع والدولة وعليهما تأمين سبله ووسائله 
وضمان تنوعه. على المؤسسات التربوية المختلفة تربية الإنسان دينيا 
ودنيويا تربية كاملة ومتوازنة. 
“. حقوق العمل والضمان الاجتماعي وقد بينته المادة الرابعة عشرة والخامسة 
عشرة وتنص على: 
أ.. العمل حق تكفله الدولة والمجتمع لكل إنسان وللإنسان حق اختيار 
العمل المشروع. 


ب. على العامل إتقان العمل. 


ت.إذا اختلف العمال وأرباب العمل فمن حقهم على الدولة والقضاء 
التدخل دون تمبيز . 
ث. حق الضمان الاجتماعي لكل إنسان. 
۷. حق الكسب والانتفاع والملكية الأدبية بينتها المادة السادسة عشرة والمادة 
السابعة عشرة وتنص على: 
أ لكل إنسان الحق في الكسب المشروع. 
ب. لکل إنسان الحق في الانتفاع من ثمرات الإنتاج. 
۸. حق التقاضي بينته المادة الثامنة عشرة إلى المادة الحادية عشرة وتنص على: 
أ. حق اللجوء إلى القضاء مكفول للجميع. 
ب. الناس سواسية أمام الشرع. 
ت. الأصل في الإنسان البرأءة. 
ث.مسوولية الإنسان عن أفعاله في أساسها شخصية. 
ج. لا يجوز بغير موجب شرعي القبض على الإنسان. 
ح. لكل إنسان حقه في الاستقلال بحياته ... ولا يجوز التجسس عليه. 
۹. حق التنقل واللجوء بينتها المادة الثانية والعشرون وتنص على: 


أ لكل إنسان حرية التنقل واختيار محل إقامته. 


۷۹ 


ب.للمضطيد حق اللجوء إلى دولة أخرى وعلى الدولة أن تجيره حتى 
.٠‏ حقوق وواجبات أثاء الحرب تنص عليها المادة الثالثة عشرة وتتص على : 
في حال الحرب لا يجوز قتل الأطفال والنساء والشيوخ والمنقطعين للعبادة. 
1. حرمة الميت جاء في المادة الرابعة والعشرين حرمة الموت واجبة شرعا 
وعلى الدولة والمجتمع حماية جثمان الميت ودفنه وتتفيذ وصاياه وفقا لأحكام دينه 
ومنع التشهير فيه. 
يذكر عنجريني (۰۲۰۰۲» ص )١ - ٠١‏ أن حقوق الإنسان قد سارت بصورة 
متقطعة فمرت تاريخيا بمراحل أربع هي: 
.١‏ الانتقال من المرحلة العرفية إلى المرحلة القانونية: لقد كانت الأعراف والقوانين 
هي التي تحدد الحقوق والواجبات وتتغير مع تغير الأعراف والتقاليد تدريجياء ومع 
تطور البشرية ظهرت الحاجة إلى تدوين الحقوق وإعلانها على الناس ووجدت 
سلطة لحمايتها صار اسمها قانوناء وأقدم قانون عرفته البشرية هو قانون (حمورابي) 
في القرن العشرين قبل الميلاد. 
۲. المرحلة الدستورية: نشأت معظم الدساتير الغربية تحت تأثير النهضة الفكرية 


وقد ذكرت عدد من الدساتير صراحة أو دلالة كثيرا من حقوق الإنسان الأساسية. 


Y۲ 


فقد قامت عدد من الثورات طالبت بالمساواة وبحقوق المرأة وفي هذه الفترة ظهر 
الدستور الأمريكي عام 1۷۸۷م وفي عام ١۱۷۹م‏ صدر إعلان حقوق الإنسان . 

۲. المواثيق الدولية لحقوق الإنسان: في عام ۸٤1۹م‏ أقرت الجمعية العامة للاأمم 
المتحدة أول وثيقة دولية لحقوق الإنسان وتألف هذا الإعلان بديباجة من ثلائين مادة. 
وقد دخلست هذه اللوائح حيز التنفيذ عام ١۹۷١م.‏ لقد دعا الإسلام إلى الحرية 


والمساواة والأخوة قبل أن يكتشفها الأمريكيون والفرنسيون بألف ومئتي عام أولا. 


A 


ب . التنشئة الاجتماعية: وقد قام الباحث بمعالجة هذا الموضوع من خلال الأبعاد 
التالية: 
البعد الأول: مقدمة 

يذكر أبو جادو »٠٠٠١(‏ ص١١)‏ دأبت المجتمعات البشرية منذ خلق الإنسان 
على استخدام تقنيات تتفاوت في بساطتها ودرجة تعقيدها؛ لتربية أبنائها وتتشئتهم 
اجتماعيا بحيث يصبحون على وعي بمتغيرات الحياة والنماذج السلوكية التي تجعل 
الفرد فيها قادرا على تعلم القيم والنظام ونماذج سلوك البيئة الاجتماعية التي يكون 
عضوا فيها وإكسابه الأدوار والاتجاهات المتوقعة من أفراد المجتمع» وعلى الرغم 
مسن أن الطفل يولد وهو مزود بأنماط سلوكية وراثية وبيولوجية مع استعداده لتقبل 
التكيف مع بيئته المحيطة» إلا أنه بحاجة إلى من يرشده ويوجهه ويأخذ بيده كي 
يتعرف على الحاجات اللازمة ليستطيع العيش مع جماعتهء وهنا تأتي وظيفة الثنشئة 
الاجتماعية بمساعدة الفرد على الإحساس بالمميزات الاجتماعية والتعلم ليصبح كائنا 
اجتماعيا في مستوى أفراد مجتمعه» وهذا لا يكون إلا في مجتمع حر تسود فيه ثقافة 
حقوق الإنسان . ذهب إلى هذا الرأي الشربيني وصادق »1۹۹٦(‏ ص ۱۸)۔ 

ويضيف موسى (1۹۹۸ء ص )١۷‏ تعد التنشئة الاجتماعية عملية قديمة قدم 
المجستمعات الإنسانية ذاتهاء مارستها الأسرة والقبيلة والشعوب منذ نشأتها الأولى؛ 


لتنشئ أطفالها على ما نشأت هي عليه ولتحافظ بذلك على استمرار عاداتها وتقاليدها 


i: 


وخصائصها الاجتماعية المختلفةء وقد تتضح بعض جوانب هذه الممارسات عندما 
نذكر ما كانت تقوم به (إسبرطة) من أساليب في التنشئة لتربي أطفالها ليصبحو! 
مقاتلين. لكن النتشئة الاجتماعية في دراستها العلمية عملية حديثة إذ يرجع الاهتمام 
العلمي الحقيقسي بها إلى أواخر الثلاثينيات وأوائل الأربعينيات وذلك عندما نشر 
(بارك) بحثه عن التتشئة الاجتماعية سنة ۱۹۳١‏ باعتبار أنه إطار مرجعي لدراسة 
المجتمع. ومن أهم العلوم التي أسهمت في نشأةَ هذا المفهوم علم النفس والاجتماع 
وعلم الأنثروبولوجيا. 

ولحقوق الإنسان دور في تربية الإنسان تربية اجتماعية تدفعه للتفاعل مع 
مجتمعهء وننشئة في مجتمع تغيب فيه حقوق الإنسان تظهر فيه تفاعلات اجتماعية 
سلبية متوترة فيذكر النيال »۲٠١٠۲(‏ ص ۲۷) ينبغي أن نلقي الضوء على التنشئة 
الاجتماعية باعتبارها العملية المستمرة التي لا تقتصر على مرحلة الطفولةء وإنما 
تشمل مراحل النمو المختلفة التي يمر بها الفرد حيث يكتسب الطفل من خلالها القيم 
الأجتماعية والمعايير ويمنح القدرة على التفاعل والتكيف مع مجتمعه. ذهب إلى هذا 
الرأي شريف »۲٠٠۰۲(‏ ص .)١‏ 
البعد الثاني: موضوع التنشئة الاجتماعية ووظائفها 
تظهر العلاقة بين حقوق الإنسان والتنشئة الاجتماعية من خلال موضوع التنشئة 


الاجتماعية الجوهري كما يبين أبو جادو »۲٠۰۰(‏ ص )١١‏ هو الإنسان الذي يعيش 


في جماعة ويتفاعل مع مجتمعه ضمن إطار ثقافي يؤمن به ويتمسك بمحتواه من 
أجل المحافظة على تراثه المتراكم عبر الحقب التاريخية. وكلما سادت ثقافة حقوق 
الإنسان في المجتمع كلما زاد تمسك الفرد فيه وزادت درجات التفاعل الإيجابي بين 
الفسرد ومجتمعه. فكلما ارتقى الإنسان وتقدمت وسائل الحضارة لديه احتاج لتربية 
أكشر وأكثر واحتاج إلى واسطة تتقلها إلى الأفراد بشكل منظم ولا يتم ذلك إلا من 
خلال التنشئة الاجتماعية. 

ويشير موسى ( ۱۹۹۸4 » ص ١١‏ ) إلى أن أسس التتشئة الاجتماعية 
الإسلامية كما جاءت في الآيات الكريمة تتناول الفرد الذي هو أساس التغيير وأداته 
والذي تعتبر تربيته وتغييره المقدمة المنطقية لتغيير المجتمع. ويضيف 
موسى (ص ۱۹) أن أبرز الوظائف الأساسية لعملة التنش ئة 
الاجتماعية هي: .١‏ تشكيل السلوك الإنساني للفرد ۲. تشكيل السلوك الاجتماعي 
للفرد ۳. إكساب الفرد ثقافة المجتمع. 
البعد الثالك: مفهوم التنشئة الاجتماعية 

يعرف أبو جادو »٠٠٠٠(‏ ص (١(١‏ التنشئة الاجتماعية فيقول: هي آلية 
تستخدم في تنمية سلوك الفرد العقلي في مدى أكثر تحديداء وهو المدى المعتاد 
والمقبول» طبقا لمعيار الجماعة التي ينشأً فيها وهي عملية لا تنتهي بانتهاء الطفولة 


بل تستمر ما ذدامت الحياة. 


۷٦ 


ويذکر حوامدة (۱۹۹4. ص۱ -؟) أن مصطلح التنشئة الاجتماعية مشتقة من 
الفعل نشأء وقد استخدمه القرآن الكريم في مواضع مختلفة للدلالة على الخلق والبدء 
للإنسان وغيره وفي معنى نشا نشوء!ا ونشأة ربا وشب» والنشء هم أحداث الناسء 
والتنشئة في ضوء هذا المعنى تشير إلى مجموعة أعمال التكوين» والنماءء والحركة 
والتغييرء والإحداث» والإيجاد للشيء واستخدم مفهوم التنشئة الاجتماعية في العلوم 
الاجتماعية للدلالة على العملية التي يكتسب بواسطتها الفرد المعرفة والمهارات 
والإمكانات التي تجعله بصورة عامة عضوا قادرا على ممارسة دور مناسب في 
مجتمعه. ويرى الباحث أن الإنسان لن يتمكن من ممارسة دورا مناسبا له في مجتمع 
لا تسود فيه الحرية والعدل والمساواة؛ لان غيابها يعني أن الإنسان يساق إلى أدوار 
اجتماعية دون أن يكون له أي رغبه فيهاء وبالتالي سينعكس ذلك سلبا عليه وعلى 

ویبین موسی (۱۹۹۸» ص ۱۰۳) بأنه إذا أردنا أن نتناول مفهوم الثذشئة 
الاجتماعية الإسلامية سنجد أنه لا يوجد مفهوم محدد لهذه التنشئة كما هو في العلوم 
الاخرى. والتنشئة الاجتماعية في الإسلام يقصد بها عملية التعليم المستمرة التي 
يكنسب بها الفرد قيم الإسلام المستمدة من مبادئ وتعاليم المنهج الإسلامي من القرآن 


الكريم والأحاديٹ النبوية وكذلك بعض علماء التربية المسلمين. 


۷ 


ويضيف رمضان (1۹۹۲ء» ص۳١-٤١)‏ أن عملية التنشئة الاجتماعية من 
مسنظور التربية الإسلامية هي إحدى العمليات التي تحدث في المجتمع ويشترك فيها 
مؤسسات كثيرة: مثل الاأسرة والمدرسة وجماعة الرفاق والعمل ودور العبادة وهي 
عملية تعلم غير مقصودة عن طريق التقليدء وأيضا هي عملية تربية تقوم على 
التفاعل بهدف تشكيل السلوك الإتساني وإدخال ثقافة المجتمع في بناء الشخصية. 
البعد الرابع: علاقة مفهوم التنشئة الاجتماعية بمفهوم التربية 

يبين شريف »۲٠٠۲(‏ ص )١‏ أن عملية التنشئة الاجتماعية للابناء تعد عملية 
تربوية اجتماعية بوصفها إحدى العمليات التي يتم من خلالها استمرار المجتمع 
وتطوره» ولأنها عملية تعديل أو تغيير في سلوك الفرد نتيجة التعرض لخبرات 
وممارسات معينة لذلك فهي تعتبر عملية تعلم. إن هناك علاقة بينهما حيث تعد 
عملية التدشئة الاجتماعية جزءا من عملية التربيةء فالتربية تتضمن عملية التنشئة 
الاجتماعية والتدريب الفكري والأخلاقي وتطوير القوى العقلية والأخلاقية فهي 
بالتالي أشمل من عملية التنشئة الاجتماعية. 
البعد الخامس: أهمية التنشئة الاجتماعية 

يذكر موسى (1۹۹۸» ص )١١‏ أن التنشئة الاجتماعية الإسلامية تلعب دورا 


كبيرا في تغيير النفس الإنسانية في جوانب متعددة تشمل النواحي العقلية والجسمية 
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والروحية والأخلاقية والاجتماعية. وكذلك تلعب دورا في تكوين الشخصية السوية 
الصالحة والتي هي أساس الاأسرة المسلمة السليمة وينعكس ذلك على تقدم المجتمع. 
ويبين شريف ٠٠٠۲(‏ ص )٠١ - ٩‏ النقاط التي تبرز أهمية التنشئة 
الاجتماعية على النحو التالي: .١‏ تلعب دور! أساسيا في تشكيل شخصية الفرد في 
المستقبل وفي تكوين الاتجاهات الاجتماعية لديه وفي إرساء دعائم شخصيته. 
. تمل التتشئة الاجتماعية أبرز جوانب التراث الثقافي للمجتمع لأنها تتضمن 
الأفكار والعادات التي تثبت صلاحيتها لتشكيل أفراد المجتمع وفق التقاليد السائدة فيه 
. تعلم الفرد كيف يسلك السلوك المناسب نحو الآخرين وتحقيق ذاته وفهم غيره. 
؛. تعلم الفرد ضوابط السلوك والكف عن الأعمال التي لا يتقبلها المجتمع. 
.٥‏ وسيلة أساسية لتطوير شخصية الفرد وإعداده لمواجهة التغيير الاجتماعي الذي 
يمر به المجتمع الإنساني المحيط به. 
البعد السادس: أهداف التنشئة الاجتماعية 
يبين موسى (1۹۹۸ء ص ۱۹-11۸) أهداف التنشئة الاجتماعية الإسلامية 
في الجوانب التالية: .١‏ نمو الفرد من كل جوانبه الجسدية والعاطفية والعقلية 
والاجتماعية والمعرفية والمهارة والسلوك والخبرة. ۲. تحقيق الذات. ۳. التكيف مع 
المؤثرات الداخلية والخارجية وإخضاعها لحاجته ومتطلباته. .٤‏ إعداد الفرد لمهنة. 


.٥‏ إيجاد المواطن الصالح. 1. تحول الإنسان إلى مخلوق اجتماعي يستطيع مواجهة 
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الحياة ومشاكلها حتى يكون نافعا في المجتمع ويعمل على تطويره وتقدمه. ٦.الحفاظ‏ 
على الفطرة وتنميتها. ۷. تطوير سلوك الفرد. ۸. إعداد الفرد لمواجهة متطلباتثت 
الحياة. .٩‏ بناء المجتمع الإسلامي الصالح. .٠١‏ إعداد المسلم لحمل رسالة الإسلام 
ونشرها في العالم. .1١‏ غرس القيم الإيمانية في نفوس النشء. 

ویضیف رمضان (۱۹۹۲ء ص٤‏ ۱) أهدافا أخرى للتنشئة الاجتماعية هي: 
.١‏ تلقين الفرد النظم السياسية. ۲. تلقين الفرد مستويات الطموح المطلوبة. ۳. تعليم 
الفرد الأدوار الاجتماعية ٤.غرس‏ قيم ومعايير وأهداف الجماعة الاجتماعية التي 
ينتمي إليها الفرد . 

ويضيف شريف ٠۲٠٠۰۲(‏ ص )١۳-١١‏ إليها: 1. تكوين جماعات ذات 
أهداف واضحة تؤمن بقيم معينة. ۲. تهذيب الغرائز الطبيعية لدى الطفل. ۳. تعديل 
وصسقل السذكاء الفطري. ٤.تشرب‏ القيم الاجتماعية الإيجابية. .٥‏ الإعداد العلمي 
للطفل لكي يكون مرتفع الكفاءة العلمية والعملية من خلال مراحل منتالية. 1. توحيد 
الطفل مع مجتمعه. ۷. وسيلة لاستمرار المجتمع. ذهب إلى هذا الرأي الشربيني 
وصادق ( ۱۹۹١‏ . ص ٥۷‏ ) وأضاف هدفا آخر وهو إعلاء رابطة الحب بين 
الطفل والام. 


ويضيف أبو جادو ٠۲٠٠١(‏ ص ۱#) أهدافا أخرى للتنشئة الاجتماعية هي: 


.١‏ التدريبات الأساسية لضبط السلوك وأساليب إشباع الحاجات وفقا للتحديد 
الاجتماعي. ١.اكتساب‏ المعرفة والقيم والاتجاهات والرموز وكافة أنماط السلوك. 
يري الباحث أن أهداف التنشئة الاجتماعية هذه التي ذكرها أبو جادو تؤكد على 
الدور الإيجابي لحق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في تحقيقهاء فالمسلم عند 
ممارسته لهذا الحق فإنه يربي نفسه أولا على ضبط سلوكه قبل أن يمارس الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر. 
البعد السابع: أساليب ووسائط التنشئة الاجتماعية 

يبين رمضان (1۹۹۲ء» ص۳۳) أن مؤسسات التنشسنة الاجتماعية هي: 
الأسرة المدرسةء جماعة الرفاق» وسائل الإعلامء الأحزاب السياسية. ذهب إلى هذا 
الرأي موسى (1۹۹۸ء ص )۱١°‏ وأضاف إليها المسجد. وكذلك أبو جادو .٠٠٠٠(‏ 
ص )٠١‏ فقد أضاف رياض الأطفالء والمؤسسات الدينية. وذهب كذلك إلى هذا 
الرأي الشربيني وصادق (١1۹۹ء‏ ص )٠١‏ وأضاف النوادي» والساحات الشعبية 
والجمعيات. وكذلك ذهب إلى هذا الرأي النيال »۲٠٠۲(‏ ص ۷"؟). 

يشير موسى (۱۹۹۸» ص )١١١‏ إلى أن أهم أساليب التنشئة الاجتماعية 
الإسلامية تأتي على النحو التالي: .١‏ التنشئة الاجتماعية الإسلامية بالقرآن الكريم. 


۲. بالأحاديث النبوية . ۳. بالقدوة الحسنة. .٤‏ بالحوار والمناقشة الدينية. . عن 
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طسريق العبادات مثل الصلاة والصوم وربط الفرد بالمسجد. .٦‏ عن طريق الثواب 
والعقاب . 

ويضيف الحوامدة »1۹۹٤4(‏ ص )۷١ -٠١‏ أساليب أخرى للتنشئة الاجتماعية 
في الإسلام هي: .١‏ الرحمة ۲.الضبط . التلقين >٠‏ . الثواب والعقاب ٠‏ .التربية 
بالقصصة .١‏ أسلوب التربية بالحدث ۷. التربية بالوصايا والوسائل. وذهب إلى هذا 
الرأي ابو جادو .٠٠٠(‏ ص ۲٠١-۲٦۲‏ ) وأضاف الإقناع الفكري» والملاحظة 
والممارسة والتدريب العلمي. 

يقسم شريف »٠٠٠۲(‏ ص )٠١‏ وسائط ومؤسسات التنشئة الاجتماعية إلى 
قسمين: أ. المؤسسات ذات التفاعل الإيجابي الكامل: وهي مجموعة المؤسسات ذات 
التفاعل المزدو ج أي تأثير وتأثر» حيث يتم التفاعل معها عن طريق علاقات متبادلة 
بين طرفي التفاعل في صورة الحوار والمناقشة متثل المؤسسات والجماعات التالية: 
الأسرة دور الحضانة ورياض الأطفال» المدرسةء جماعة الرفاق» النادي» 
الرحلات» المعسكرات» وأخيرا دور العبادة. ب. المؤسسات ذات التفاعل السلبي 
الجزئي: وهي مجموعة المؤسسات ذات التفاعل المفرد»ء أي يكون التفاعل فيها 
موجها من أحد الطرفين دون اشتراك الطرف الآخر ومن أمثلتها: الكتب والمكتبات 


الراديوء السينماء الصحف المجلات»› المسر ح والتلفزيون. 
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البعد الثامن: متطلبات التنشئة الاجتماعية للطفل العربي 

ييين شريف .٠٠۲(‏ ص ٠٤ - ۳١‏ » بتصرف) بعض متطلبات التنشئة 
الاجتماعية للطفل العربي وهي: .١‏ المتطلبات المادية والبدنية: حيث يعد الجانب 
البدني والجسمي أحد الجوانب الهامة من جوانب التنشئة الأساسية للطفلء فهو يتمثل 
في تلبية حاجاته ورعايته من ناحية التغذية والإخراج والنوم والوقاية من الأمراض. 
.١‏ المتطلبات العقلية والنفسية اللازمة للتنشئة الاجتماعية في مرحلة الطفولة: يعد 
الاهتمام بالجانب العقلي من الركائز الهامة في تشكيل الشخصية الإنسانية وبصفة 
خاصة الأطفال؛ حيث يسهل تشكيل شخصياتهم في هذه المرحلة وتوجيه سلوكهم 
وتنمية مواهبهم» ومن أهم متطلبات التنشئة الاجتماعية في الجوانب العقلية والنفسية 
للطفل العربي: أ. التطبيع الاجتماعي والبناء الأخلاقي للشخصية. ب. ضرورة 
الإحساس بالأمن: يعتبسر إحساس الطفل بالأمن من مقومات حياة الطفل النفسية 
الحالية والمستقبلية وهذا لا يأتي إلا إذا عاش الطفل في أسرة مترابطة متحابة. 
ج. ضرورة الشعور بالحرية: ويقصد بها تهيئة الطفل للاعتماد على نفسه وإتاحة 
الفرصة أمامه للاختيار داخل إطار من الانضباط. د. ضرورة الشعور بالانتماء: 
يحتاج الطفل لأن ينتمي إلى أسرة أو مجموعة رفاق أو وطن أو مؤسسة تعليمية لأنه 


بحاجة لأن يشعر بأنه فرد من مجموعة. 
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۳. تنمية الجوانب الوجدانية: الطفل بحاجة في السنوات الأولى من حياته إلى إشباع 
حاجاته النفسية لكي ينمو نموا نفسيا سويا فهو يحتاج أن يحب ويحب. 

ويضيف الشربيني وصادق »1۹۹١(‏ ص٥٤)‏ لا تستطيع التنشئة الاجتماعية 
تحقيق هدفها دون لغة» فالكلمات رموز أو علامات تشير إلى أشياء في مواقف 
معينةء وتحمل معاني الأشياء في تلك المواقف» وعن طريق هذه الرموز يستطيع 
الفرد أن يستجيب للاأشياء حتى في حالة عدم وجودها في المجال الحسي المباشر. 
وعن طريق اللغة يتمكن الفرد من تحديد سلوكه سلفا بالنسبة للمواقف المستقبلية 
وهذا هو أساس عملية التفكيرء فاللغة تهيئ الفرد للقيام بدوره الاجتماعي خير قيام 
بفهمه بداية للمعايير المشتركة التي يبنى عليها التفاعل والتأثير والتأثر وفهمه 
للأدوار الاجتماعية. 
البعد التاسع: العوامل التي تؤثر في عملية التنشئة الاجتماعية للطفل العربي 

ييين شريف .۲٠٠۲(‏ ص )٤١‏ أن هنالك عوامل تؤثر على عملية التنشئة 
الاجتماعية للطفل العربي هي: .١‏ الثقافة الاجتماعية السائدة . نوع العلاقة الأسرية 
۳. حجم الأسرة .٤‏ النظر إلى نوعية الطفل (ذكر أم أنثى) .٠‏ المستوى التعليمي. 


. الثقافة ۷. متابعة الوالدين ۷. الوضع الاقتصادي ۸. وسائل الإعلام. 


Af 


البعد العاشر: العولمة والتنشئة الاجتماعية للطفل العربي 

يذكسر شريف »۲٠٠۲(‏ ص ۸۳ -۳» بتصرف) أن هنالك بعض الظواهر 
التربوية في العالم مرتبطة بالعولمة هي: .١‏ تغير مفاهيم وتعريف المعرفة 
۲. الاهتمام بربط التعليم بسوق العمل . تطور مفهوم المعرفة والمهارة 
.٤‏ التوجهات الجديدة في المهن والوظائف. وهذا بدوره دعا إلى الاهتمام بالتعليم 
لأنه يمثل حجر الزاوية في أي تقدم لأي أمةء وأساس متين لتنشئة اجتماعية سوية 
للطفل العربي حتى يتعامل بعقل مفتوح مع التغيرات العالمية من حوله ويكسب 
مهارات المعرفة والتكنولوجيا في سن مبكرة. والعولمة تتطلب وعيا وفكرا عاليين 
للتعامل معها وفهم أبعادها والعمل في إطار من النضج المعرفي والديني حتى تتكامل 
النظرة إليها في محاولة تقييمها وتصحيح مسارها. 
البعد الحادي عشر: شروط التنشئة الاجتماعية 

يشير أبو جادو ٠۲٠٠١(‏ ص )١۹‏ إلى شروط التنشئة الاجتماعية وهي: 
١‏ . ينطوي الشرط الأول على أن الطفل حديث الولادة يدخل مجتمعا موجودا بالفعل 
له قواعده ومعاييره وقيمه واتجاهاته» وبه بناءات اجتماعية عديدة منتظمة ومع ذلك 
تتعسرض للتغيير باستمرارء ولا يكون الطفل الوليد غير المهياً اجتماعيا على علم 


بهذه العمليات أو البناءات أو التغيرات» وتكون وظيفة أنماط التفكير والشعور بالعمل 


في مثل هذا المجتمع تحديد الوسائل والطرق التي يجب أن يمر فيها الوليد الجديد 
ومن المعروف أن هذه الوسائل والطرق هي التي تشكل عملية التنشئة الاجتماعية. 
۲. أما الشرط الثاني للتنشئة الاجتماعية الملائمة فهو الميراث البيولوجي الذي يسمح 
لعمليات التعليم بالحدوث» ذلك أن العقل والجهاز العصبي والجهاز الهضمي والقلب 
وغيرها من أجزاء جسم الإنسان تعتبر متطلبات أساسية وضرورية لعملية التنشئة 
الاجتماعيةء وبالرغم من أهمية هذه المتطلبات إلا نها غير كافية لأن هناك عوامل 
معينة كالطول الشديد أو القصر الشديد ومجموعة كبيرة من الشروط الجسمية قد 
تعيق أو توثر في عمليات التفاعل والتنشئة الاجتماعية. 

۳. أما الشرط الثالث للتنشئة الاجتماعية الملائمة فيتمثل فيما يسمى الطبيعة الإئسانية 
وهي هنا تشير إلى عوامل معينة وعالمية بين بني البشر أي أنها تميز البشر عن 
غيرهم من المخلوقات الأخرىء ويرى مدخل التفاعل الرمزي أن الطبيعة الإنسانية 
تتضصمن القدرة على القيام بدور الآخرين وكذلك القدرة على الشعور مثلهم والقدرة 
عموما على التعامل بالرموز وهذا يعني إعطاء المعنى للأفكار المجردة ومعرفة 
الكلمات والأصوات والإيماءات» وبصفة عامة نستطيع القول بأن هذه الأشياء طبيعية 
ويتفرد بها البشر دون غيرهم من المخلوقات. 

البعد الثاني عشر: أشكال التنشئة الاجتماعية 


يبين أبو جادو ۲٠٠١(‏ » ص )۲١‏ أن التنشئة الاجتماعية تأخذ شكلين رئيسين: 
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.١‏ التنشئة الاجتماعية المقصودة؛ ويتم هذا النمط في كل من الأسرة والمدرسة 
۲. التنشئة الاجتماعية غير مقصودة: ويتم هذا النمط من خلال المسجد ووسائل 
الإعلام والإذاعة والتلفزيون والسينما والمسرح وغيرها من المؤسسات التي 
تسهم في عملية الننشئة . 
البعد الثالث عشر: عناصر عملية التنشئة الاجتماعية 
يشير أبو جادو ٠۲٠٠١(‏ ص )١١‏ إلى عناصر عميلة التنشئة الاجتماعية 
وهي: أ. عناصر عملية التتشئة الاجتماعية لدى الفرد: .١‏ الجوع الاجتماعيء 
الدوافع الاجتماعية » الحاجات النفسية الأخر ى التي تدفع إلى الانتماء إلى الجماعة. 
۴. الميراث والإمكائيات الحيوية التي تسمح بالتتشئة الاجتماعية والتي يعتمد عليها 
التعلم الاجتماعي. ۳. قابلية الفرد للتعلم. .٤‏ القدرة على التعاطف مع الآخرين 
وتكوين علاقات عاطفية معهم . 
ب. عناصر عملية التنشئة الاجتماعية لدى المجتمع: ١.الضغوط‏ الاجتماعية المختلفة 
التي توجهها الجماعة لأفرادها حتى يعدلوا فرديتهم واتجاهاتهم الخاصة في سبيل 
الانتظام مع معايير الجماعة. . المعايير الاجتماعية التي تبلورها الجماعة كموازين 
للسلوك الاجتماعي . ۳. الأدوار الاجتماعية التي تتطلب الجماعة من كل فرد القيام 


بها. .٤‏ المؤسسات الاجتماعية ملل الأسرة والمدرسة ... . .٠‏ القطاعات 


AY 


الاجتماعية الثقافية الاقتصادية أو الطبقة الاجتماعية أو المستويات الاجتماعية 
الاقتصادية أو الجماعات والتقافات الفرعية. 

ويذكر موسي (1۹۹۸» ص )٠٠١‏ بعض سمات التنشئة الاجتماعية على 
النحو التالي: .١‏ التنشئة الاجتماعية في الإسلام تتميز بالشمول حيث أنها نتداول 
جوانب الشخصية من الناحية الجسمية والعقلية والروحية والأخلاقية. ۲. تقوم على 
المرونة وعلى حرية الاختيار من المتعلمين ( الاستقلالية ). ۳. عملية مستمرة 
تستثير المسلم لأنها تتصل بوجوده كمسلم. .٤‏ تقوم على مبدأً التطور وهو مستمد 
من طبيعة الإسلام. . تقف على الاستعدادات والميول والفروق الفردية. .٦‏ التنشئة 
الاجتماعية الإسلامية مسؤولية جماعية واجتماعية. ۷. أهدافها واضحة ومحددة 
وخاصة لا تتأثر بالزمان والمكان. ۸. لا تفصل الجانب التعبدي عن الجانب 
الاجتماعي . .١‏ ترتكز على الجانب الأخلاقي والفطري. .٠١‏ تربي الفرد على 
التوازن بين مطالبه الفردية والمطالب الاجتماعية تعمل على تنمية الضمير أو 
الرقيب على النفس حتى لا تخرج عن جادة الطريق. 
البعد الرابع عشر: نظريات التنشئة الاجتماعية 

يذكر رمضان (1۹۹۲» ص )۱۹-١١‏ أننا نجد نظريات متعددة للتنشئة 


الاجتماعية ويركز كل منها على جزء في عملية التنشئة ومن هذه النظريات: 


AA 


.١‏ نظرية باجيه: والتي ركزت على العوامل البيولوجية في شرحها لتكيف الطفل 
وكيفية نموه» فالسلوك لدى الطفل يتوازن مع نموه البيولوجي. ويضيف (أبو جادوء 
ص )٤٥-٤٤١‏ أن جذور التتشئة الاجتماعية - كما يراها فرويد - عند الإنسان 
تكمن في ما يسميه (الأنا الأعلى) الذي يتطور عند الطفل نتيجة تقمصه لدور والده 
الذي هو من نفس الجنس » وتمثل غرائز الجنس والعدوان عند الطفل ذاته الدنيا التي 
يسميها فرويد "ألهو" في حين تمثل قوانين المجتمع وأنظمته بعد أن يأخذ بها الطفل 
ويتقبلها ذاته العليا التي يسميها فرويد (الأنا الأعلى) والتي يشكل الضمير جزءا 
أساسيا منها ويحاول الوالدان عادة وغيرهم من المتنفذين من المجتمع أن يقفوا في 
طريق غرائز الطفل في محاولة لتطبيعه على قبول قوانين المجتمع ومساعدته في 
تحقيق التقبل الاجتماعي من مجتمع الراشدين. ويضيف الشسربيني 
وصادق (١1۹۹ء‏ ص )١‏ في هذه النظرية إلى أن عملية التنشئة الاجتماعية قائمة 
على التفاعل» يكسب فيها الطفل معايير السلوك. 

۲. النطظرية السلوكية: وتعتمد هذه النظرية على المثير والاستجابة وقد ركزت هذه 
النظرية على مجموعة مصطلحات مل العادة والدافعية والتقليد كما تعتبر هذه 
المصطلحات مفتاح التعلم. ويضيف الشربيني وصادق »1۹۹١(‏ ص )١‏ أن 


أصحاب هذه النظرية يهتمون بالدوافع والجزاءات كشروط لحدوث التعلم فالطفل 


۸۹ 


يحصل على انتباه والديه عندما يقوم بأفعال أو تصرفات أو أعمال يفضلها الوالدان 
أو أحدهما ومع تكرار إتيان الطفل هذه التصرفات تصبح جز ءا مذه فيما بعد. 

. النظسرية الاجتماعية لبيرسونز: وتذهب إلى أن التنشئة الاجتماعية عملية 
ضرورية للحفاظ على حياة المجتمع» فالأطفال يربون على أداء وظائفهم في المجتمع 
بنفس الطريقة التي يودي بها آباؤهم نفس الوظائف ولهذا فإن التتشئة الاجتماعية 
تظهر على أنها مهمة ضرورية لبقاء النظام الاجتماعي. ويضيف الشربيني وصادق 
(۹۹7ء ص ۳١‏ ) أن الفرد يجب أن يعرف الأدوار الاجتماعية للآخرين ولنفسه 
حتی يعرف كيف يسلك وماذا یتوقع من غیره. 

ویشیر موسى (1۹۹۸ء ص )٤۳-٤٠١‏ إلى عدد من النظريات هي: 

أولا : النظرية البنائية الوظيفية : تبلورت في ميدان ودراسة الأنساق الاجتماعية 
عند تالكوت بارسونز ٠‏ ويدور المحور الرئيسي للمدخل البناني الوظيفي حول تفسير 
وتحليل كل جزء (بناء) في المجتمع › وإبراز الطريقة التي تترابط عن طريقها 
الإجراءات بعضها مع بعض . ولهذا يكون عمل التحليل الوظيفي هو تفسير هذه 
الأجزاء والعلاقة بينها فضلا عن العلاقة بين الأجزاء. 

ثانيا : نظرية التفاعل الرمزي: بدأ استخدام التفاعل الرمزي كمصطلح يشير إلى 
مدخل معين لدراسة حياة الجماعة الإنسانية والسلوك الشخصي وقد عرض (جور ج 


ميد) نظريته والتي تتلخص في النقاط التالية: .١‏ الأباء والأمهات والأصدقاء من 


نفس العمر هم المجتمع الذي يكون الشخصية. ۲. لا يتحقق للطفل _ كونه مخلوق 
فرد حتى يسستطيع_ فهم وإدراك الآخرين إلا من خلال التفاعل مع المجتمع 
وبالأخص والديه. . اللغة من العوامل التي يمكن من خلالها خلق الشخصية 
الاجتماعية وهي أول وسيلة للتفاعل الاجتماعي. .٤‏ مع نمو الطفل تبدأً فكرة الخطأ 
والصواب في الوضوح ويبداً في استخدامها كما يفعل الآخرون ويبدأً في فهم ما 
يتطلب منه المجتمع من أدوار. .٠‏ يمكن للفرد أن يتقبل ما يمليه عليه المجتمع ما 
دام لديه شخصية نشطة قابلة للتوجه ويتشكل الإنسان حسب مجتمعه ودرجة 
اسنقلاليته التي تتحكم في اتجاهاته . .٦‏ معظم تأثيرات التنشئة الاجتماعية تحدث في 
الطفولة حيث نتأثر الشخصية بخبرات الطفولة وخاصة الخبرات التي تحدث من 
خلال الاسرة . والنظرية الثالثة نظرية التحليل النفسي: من أهم روادها (فرويد) 
الذي يرى أن السنوات الخمس الأولى حاسمة وأساسية في التكوين النهائي للشخصية 
الإنسانية وعملية نمو الشخص عملية نمو نفسي بيولوجي. 
البعد الخامس عشر: التفاعل الاجتماعي 

يذكر أبو جادو »٠٠٠١(‏ ص )۸١‏ أن التفاعل الاجتماعي هو عمليات متبادلة 
بين طرفين اجتماعيين في موقف أو وسط اجتماعي معين بحيث يكون سلوك أحدهما 
مثيرا لسلوك الطرف الآخر ويجري هذا عبر وسط معين ويتم خلال ذلك تبادل 


رسائل معيسنة ترتبط بغاية أو هدف محدد وتتخذ عمليات التفاعل أشكالا ومظاهر 


۹۹ 


مختلفة تؤدي إلى علاقة اجتماعية معينة. ويضيف (ص ۸# ) ترجع أهمية التفاعل 
الاجتماعي في أنها أساس لعملية التنشئة الاجتماعية. ويتم التفاعل الاجتماعي عبر 
وسسائط مختلفة متنوعة يمكن تصنيفها في اتجاهين رئيسين هما وسائل التفاعل 
اللفظية (اللغة) ووسائل التفاعل غير اللفظية متل التعبير عن المشاعر عن طريق 
وسائل الاتصال. 
البعد السادس عشر: التنشئة الاجتماعية والثقافة 

ييين غيث (1۹۸۸ء» ص ۲۷) أن موضوع التنشئة الاجتماعية والثقافة يعتبر 
من الموضوعات ذات الأهمية القصوى في عملية الاجتماع الإنساني» فكلاهما يحمل 
بين طياته فكرة التدخل الإنساني لإحداث تأثير أو إضافة شيء لجوانب الحياة 
الطبيعية والاجتماعيةء وعملية التنشئة الاجتماعية والثفافة متلازمتان تؤثر كل منهما 
في الأخرى فالفرد يكتسب ثقافة مجتمعه من خلال عملية التنشئة الاجتماعيةء والفرد 
يسهم في تطوير تقافته. والتنشئة الاجتماعية علاقة تفاعلية يتعلم الفرد بواسطتها 
المتطلبات الاجتماعية والثقافية التي تجعل منه عضوا فاعلا في المجتمع» ونتضمن 
هذه العلاقات من الناحية النفسية العادات والسمات والأفكار والاتجاهات والقيم ومن 
وجهة نظر السيكولوجية فان التنشئة الاجتماعية تعني أن الفرد يتماثل مع الأشياء 
المسموح بها في الثقافة والتوقعات الثقافية التي يعبر عنها في ألفاظ مثل الطر ائق 


الشعبية والتقاليد والطرق الأخرى الخاصة بالحياة الاجتماعية. 


1۲ 


البعد السابع عشر: التنشئة السياسية 

يذكر رمضان (1۹۹۲ء ص۲۲ ) أن التنشئة السياسية تعتبر جزءا من عملية 
كبرى هي عملية التنشئة الاجتماعية» وهي تشير إلى الطريقة التي ينقل بها المجتمع 
التوجيهات والمعرفة والاتجاهات والمعايير والقيم السياسية من جيل إلى جيل. 
وهناك ثلاثة أهداف لعملية التنشئة السياسية وهي: ١.أنها‏ نوع من التعليم السياسي 
عن طريق الدافعية والتوحيد وضغط الجماعة.۲.نقل القيم السياسية عبر الأجيال من 
خلال التعليم السياسي.۳.لها دور في استمرار واستقرار النظم السياسية الموجودة في 
المجتمع. 
البعد الثامن عشر : التنشئة الاجتماعية والقيم 

ييين رمضان (1۹۹۲» ص )١١ - ٠١‏ أن وظائف القيم الاجتماعية على 
النحو التالي: .١‏ القيم رموز أو صور المجتمع في عقول الأفراد فهي توجه السلوك 
بطريقة مختلفة حيث توجهنا إلى أخذ مواقع معينة من القضايا الاجتماعية. ۲. 
تساعدنا في اختيار وتفضيل أيديولوجية سياسية عن أخرى. ۳. تساعدنا في تقديم 
الحكم على أفعالنا وأفعال الآخرين. .٤‏ هي المدعمة للأنظمة الاجتماعية وهي التي 
تحافظ على البناء الاجتماعي وذلك من خلال ما تحث عليه من تماسك وائتظام داخل 
الإطار الاجتماعي. .٠‏ القيم تستمر من خلال التاريخ ومن ثم تعمل وتحافظ على 


4۳ 


البعد التاسع عشر: خصائص التنشئة الاجتماعية 

يشير موسى (1۹۹۸» ص )۲٤١‏ إلى خصائص عملية التنشئة الاجتماعية على 
النحو التالي : .١‏ أنها عملية اجتماعية قائمة على التفاعل المتبادل بينها وبين 
مكونات البناء الاجتماعي. ۲. أنها عملية نسبية تختلف باختلاف الزمان والمكان › 
كذلك تختلف باختلاف الطبقات الاجتماعية داخل المجتمع الواحد وما تعكسه كل 
طبقة من تقافة فرعيةء كما أنها تختلف من بناء لآخر ومن تكوين اجتماعي 
واقتصادي لآخر. ۳. أنها عملية مستمرة. .٤‏ أنها عملية إنسانية واجتماعية حيث 
يكتسب الفرد من خلالها طبيعته الإنسانية التي لا تولد معه ولكنها تنمو من خلال 
المواقف عندما يشارك الآخرين تجارب الحياة في المجتمع. .٠‏ أنها عملية إستدماج 
لقيم وثقافة المجتمع» وتهدف إلى إكساب الفرد الأدوار الاجتماعية التي تمكنه من 
التوافق في المجتمع. 

ويشير أبو جادو »۲٠٠٠(‏ ص ۲۲) إلى أبرز سمات عملية التنشئة 
الاجتماعية على النحو التالي: .١‏ يرتبط سلوك الفرد تدريجيا بالمعاني التي تتكون 
عنده عن المواقف التي يتفاعل فيها. ۲. تتحدد هذه المعاني بالخبرات السابقة التي 
مر بها الفرد وعلاقة تلك الخبرات بالمواقف الراهنة. ۳. يولد الطفل في جماعة 


تكون قد حددت معاني معظم المواقف العامة التي تواجهه وكونت لنفسها كذلك 


٤ 


معايير السلوك فيها. .٤٠‏ يتأثر الطفل بهذه المعاني منذ ولادته وتنمو شخصيته في 
مراحلها الأولى طبقا لهذا المعنى . 
البعد العشرون: مراحل وأطوار التنشئة الاجتماعية 

يبين موسى (1۹۹۸ء» ص ۱۳۷-٤٤٠ء‏ بتصرف) مراحل التنشئة الاجتماعية 
في الإسلام. فيقول تعددت وجهات النظر واختلفت حول تحديد مراحل التنشئة 
الاجتماعية » فنجد أنها عند فرويد أربع مراحلء يمر بها الطفل منذ الطفولة حتى 
الرشد وهي: المرحلة الفميةء فالمرحلة الشرجيةء فالمرحلة الأوديبية وأخيرا مرحلة 
الرشد. بينما نجد نجيب إسكندر وزملاءه يذهبون إلى أن التنشئة الاجتماعية تمر في 
خمس مراحل: الإأولى تبدأً والوليد في بطن أمه» والثانية وهي مرحلة الميلادء 
والثالثة وهي مرحلة الرضاعة » والرابعة وهي مرحلة الطفولة المبكر ة» والخامسة 
وهي مرحلة الطفولة المتأخرة. ويضيف يوجد أقوال كثيرة حول هذا الجانب ولكن 
نجد أن الإسلام سبق الجميع في تناول هذا الموضوع » فمراحل التنشئة الاجتماعية 
في ضوء الإسلام هي: .١‏ الاحتفال بالمولود. ۲. العقيقة يوم السابع من ولادته. ۳. 
التسمية: أن ينتقي من الأسماء أحسنها. .٤‏ إذا بلغ الطقل ست سنين أدب وهذب 
وأرسل إلى المدرسة للتعليم وربي تربية كاملة جسمية وعقلية وروحية واجتماعية 
وعملية بحيث يعد للحياة العملية التي تنتظره. .٤‏ وفي سن السابعة يتم تعليم الأبناء 


الصصسلاة وأحكامها. .٠‏ إذا بلغ ستة عشر سنة شجعه أبوه على القرآن والصلاة 


وصساحبه في ذهابه وإيابه» ونصحه أبوه على انفرادء ويشجع على الزواج المبكرء 
ويشجع على العمل وكسب معيشته. 
ويذكر أبو جادو ( ۲٠٠١‏ . ص ۲٠-۲١‏ ) أن (بارسونز) قسم التنشئة الاجتماعية 
إلى الأطوار الأربعة التالية: .١‏ الطور الأول : ويتم داخل الأسرة حتى دخول 
المدرسة وفي هذه المرحلة لا يمارس على الطفل أي ضغوط اجتماعية . ۲. الطور 
الثاني : ويتم خلال مراحل المدرسة وهو مجال خصب للتنشئة الاجتماعية . ۳. 
الطور الثالث : يبدا الطفل هنا بالخروج من دور التعلم إلى العمل . .٤‏ الطور 
الرابع : هنا يبدأ الفرد بتكوين أسرة جديدة. 

ويعرض الشربيني وصادق (١1۹۹ء‏ ص )٤4-٤١‏ مراحل التدشئة وهي: 
.١‏ المرحلة الذاتية: يتعلم الطفل فيها أن يتكيف لمطالب جسمه وحاجاته البيولوجية 
والظروف البيئية المحيطة ويقبل المعاني التي حددها الكبار. ۲. المرحلة المطلقة: 
ويكتسب الطفل فيها القدرة على الانتقال من مكان إلى آخر مستقلا نسبيا عن الكبار 
ونموه الحركي يمكنه من التعامل مع الأشياء بفعالية أكبر وحرية أكثر بعيدا عن 
مراقبة الكبار. ۳. المرحلة المشتركة للتعامل بين الطفل وبين غيره من الأفراد: 
يكتسسب بها الطفل اتجاهات الكبار نحو المواقف الهامة في حياته وفيها ينتقل الطقل 
من فهمه وتوقعه الثابت لسلوك الأفراد إلى معرفة اتجاهات الأفراد السلوكية في 


المواقف المختلفة . 
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البعد الواحد والعشرون: المتغيرات التي تكمن خلف العمليات التي تحدث اثناء 
التنشئة الاجتماعية: 

يشير الشربيني وصادق (1۹۹7» ص )٠١-۳١‏ إلى المتغيرات التي تكمن 
خلف العمليات التي تحدث أثاء التنشئة الاجتماعية وهي: .١‏ المطاوعة: إن هناك 
ظروفا يطيع فيها الأطفال غيرهم» بخصوص اقتراحاتهم أو أوامرهم. ۲. العدوانية: 
من المعروف أن شكلا من أشكال الإحباط يسبق السلوك العدواني وإن كان الإحباط 
لا يؤدي دائما إلى العدوان» لأن سلوكا أخر قد يتصارع معها أو يتعارض مع 
التعبير عن العدوان. ۳. التقليد والتعلم البديل: تعتبر عادة التقليد لدى الأطفال بمثابة 
محطات على الطريق إلى الإمكانات الواسعة للتعلم البديل» عن طريق الملاحظة. إن 
الطلاب يتعلمون من الملاحظة أكثر مما يتعلمون من المواقف التي رتبت خصيما 
لنقل معلومات وتعليمات شفهية لهم. ٤.الحساسية‏ من المشاهدين والمستمعين: يطلق 
عليه أحيانا على ذلك قلق التواجد أمام الآخرين. .٠‏ دافع الإنجاز: الدافع إلى الإنجاز 
٠‏ يظهر بصورة أكثر تكرارا في الأسر التي تشجع الأطفال على الاستقلال في سن 
مبکر . 
البعد الثاني والعشرون: نتائج التنشئة الاجتماعية 

يذكر الشربيني وصادق (١1۹۹ء»‏ ص )١۲-٠١‏ أن لعملية التنشئة الاجتماعية 


نتائج على الأطفال ومنها: .١‏ التعلم الاجتماعي للطفل ۲. تكوين الأنا والأنا الأعلى 


۹۷ 


عند الطفل ۳. التحكم في العدوان عند الطفل .٤‏ تعلم الأطفال للأدوار الاجتماعية .٥‏ 
تعلم الطفل ضبط السلوك 1. تعلم الطفل التعلق بالأفراد والتقرب منهم ۷. التوافق 
الاجتماعي للطفل يتغير سلوك الطفل ليتسق ويقترب من سياق الجماعة التي يعيش 
معها ۸. نقل ثقافة الأجيال .٩‏ السمو بحاجات الطفل : تصل التنشئة الاجتماعية 
بالطفل إلى عدم غلبة بعض الحاجات البيولوجية مثل الطعام على اتباع أو الإتيان 


بسلوك حميد .٠١‏ تعليم الطفل عدم الاتكالية. 


۹A۸ 


الخلاصة: 

من خلال عرض الأدب النظري السابق تبين للباحث ما يلي: 
.١‏ حقوق الإنسان هي الأساس في الحياة الحرة الكريمة. 
۲. تعددت الأفكار حول حقوق الإنسان وتعريفها؛ لتعدد الفلسفات واختلافها. 
۳. الحقوق متطورة حسب متطلبات الحياة. 
٤‏ تقوم حقوق الإنسان على مبادئ يرجع معظمها إلى فكرة» ضمان صلاحية 
الإنسان والمجتمع للعيش في جماعة. 
.٥‏ تتميز الحقوق في الإسلام بأنها حقوق ثابتة وهي مقترنة بواجبات. 
. الإسلام أعطى الإنسان حرية الاعتقاد ابتداءء وإن اعتنق إنسان الإسلام ثم تركه 
يقام عليه حد الردة وهو القثل. 
۷. الأمسر بالمعروف والنهي عن المنكر قاعدة وقائية علاجيةء وهي وسيلة لدوام 
الصلاح في المجتمع. وقد اختلفت النظرة للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فهناك 
من اعتبره حقا من حقوق المسلمء ومنهم من اعتبرها ضمانا للحقوق» وآخرون 
اعتبروها واجبا من الواجبات التي أمر الله سبحانه وتعالى بها المسلمين. 
۸. المساواة توجب أن يكون للإنسان ما لغيره من الحقوق وعليه ما على غيره من 
الواجبات» هذا في الدنيا أما في الآخرة فالتمايز بينهم بتقوى الله سبحانه وتعالى. 


۹. أغفل الكتاب بيان دور حقوق الإنسان في التنشئة الاجتماعية. 


۹۹ 


.٠‏ مفهوم التنشئة الاجتماعية في الإسلام يقصد به إكساب الفرد قيم الإسلام. 
.١‏ هدف التتشئة الاجتماعية هو تغيير النفس الإنسانية من جوانب متعددة جسمية 
عقليةء روحية أخلاقيةء اجتماعية. 

۲.تعددت نظريات التنشئة الاجتماعية بتعدد جوانب الشخصية الإنسانية فمنها ما 
كان ذو أسس بيولوجية (التوازن والنمو البيولوجي)»ء ومنها ما ركز على دوافع 
وجزاءات الأحداث (التعلم من خلال التعرفات)ء ومنهم من ركز على المحافظة على 
حياة المجتمعء والقسم الأخير ركز على الاتساق الاجتماعي (تحليل الأدوار الوظيفية 
للمجتمع لإكسابها للطفل). 

۳. كرَّم الإسلام المرأة وأعطاها حقوقها معتبرا التعدي عليها تعديا على حد من 
حدود الل تعالی. 


؛١.التنشئة‏ الاجتماعية عملية تعلم اجتماعي يكتسب فيها الفرد أدواره الاجتماعية. 


القسم الثاني: الدراسات السابقة 

في دراسة قام بها بلتو والأشيقر )٠۹۹١(‏ حول الأخلاقيات البيولوجية وحقوق 
الإنسان توصلا فيها إلى إيجاد أهم حقوق الإنسان ذات العلاقة التي يمكن تصورها 
من الجانب الأخلاقي البيولوجي على النحو التالي: 
.١‏ الحق في الحياة ۲. الحق في تقرير المصير ۳. الحق في المساواة .٤‏ الحق 
في الصحة والرعاية الطبية الكافية .٥‏ الحق في مستوى معيشة لائقة 1. الحق في 
المعرفة والاكتشاف والبحث العلمي ۷. الحق في التكاثر ۸. حق البشر في بناء 
الثقافة الاجتماعية والفلسفة الخاصة بهم. ١.الحق‏ بالبيئة السليمة والمنافسة البيئية. 
.٠‏ الحق في التميز والإبداع. 

وفي دراسة أجراها الدهشان )۹۹١(‏ هدفت إلى بيان حقوق الإنسان في 
القرآن الكريم والسئة النبوية وقد توصلت الدراسة إلى النتائج التالية: 
.١‏ الحرية حق طبيعي مقدس ومظهر فطري ينعكس عن الفطرة السليمة التي منحها 
الله تعالسى للإنسان. ۲. الحرية في الإسلام هي الحرية التي لها حدود لا الحرية 
المطلقة التي تتخذ طابعا فوضويا غير موجه ولا مسدد وتمليه الغرائز والأهواء. 
۳. إن حق الحرية المقبول هو الذي ينسجم مع روح التوازن بين الحريات والصالح 
العام بل يمليه هدى القرآن والسنة ومنطق العقل الصريح. .٤‏ لا يجوز أن تسلب 


الحريات الأساسية للإنسان أو تصادر. 


وفي دراسة أجراها الدريني )۱۹۹٩(‏ تهدف إلى بيان حقوق الإنسان في 
الإسلام وقد خلصت إلى النتائج التالية: 
1. مصادر أحكام التشريع الإسلامي وقواعده العامة هي مصادر حقوق الإنسان 
وحرياته ولسيس ذات الإنسان. ۲. الإنسان بمقتضى التشريع الإسلامي هو إنسان 
التكليف والمسؤولية قبل أن يكون صاحب حق وحرية. . مبدأً المسؤولية في 
الإسلام أساسه العدل القائم على المساواة فيها. .٤‏ حقوق الإنسان في الإسلام ذات 
مفهوم إتساني واجتماعي واقتصادي وسياسي وهي تعكس أبعاد الحياة الإنسانية 
كاملة دون انتقاص لأي منها. .١‏ تعاليم الإسلام الكبرى تنهض بحقوق الإنسان 
وحرياته العامة وبتنظيم العلاقات الدولية بما يكفل قيام نظام عالمي جديد على 
الوجه الأمثل » فخطابات الإسلام موجهه إلى الناس كافه. . معالم سياسية الإسلام 
في الإصلاح العالمي تقوم على العدل والمساواة والتكريم للإنسان» ولا يقوم اختلاف 
الدين على نقض هذا. ۷. الإسلام أصل السلم العالمي فهو يحترم المعاهدات الدولية 
ويقدسها. 

وفي دراسة أجراها كريمي )۱۹۹١(‏ هدفت إلى تبيان بعض الجوانب الأساسية 
التي مسن الممكن إبرازها في الكليات والمعاهد العليا العربيةء ومن ثم تشخيص 


الوضع الراهن لتدريس حقوق الإنسان في الجامعات العربية وخصوصا كليات 


الحقوق مع إيبراز نواقص هذا التدريس ووضع تصور لما يجب أن يكون عليه 
تدریس حقوق الإنسان وكانت النتائج على النحو التالي: 
.١‏ يظهر أن السمة المميزة لبرامج التدريس في الجامعات العربية عموما هو تغييب 
حقوق الإنسان بمفهومها الدولي الشامل. 
۲ يجب أن تدرس حقوق الإنسان في الجامعات العربية من خلال: 
أ .التخصصات الأخرى مثل تدريسها في القانون الدستوري أو في مادة القانون 
الدولي العام. 
ب. إفراد مواد خاصة لتدريس حقوق الإنسان. 
. يمكن تصور مجموعة من المواد التي تهتم بحقوق الإنسان على الشكل التالي: 
ه القانون الدولي لحقوق الإنسان. 
ه القانون الدولي الإنساني. 
قانون المواثيق الدولية لحقوق الإنسان. 
وفسي دراسة أجراها السيد (۱۹۹۷) هدفت إلى بيان أهمية التربية في حقوق 
الإنسان وقد خلصت الدراسة إلى النتائج التالية: 
إن دور التربية في حقوق الإنسان بالغ الأهمية؛ لان التربية تعمل على توعية 


الإنسان بحقه وعيا كاملاء ويدفعه هذا الوعي لحمايتها والدفاع عنها وذلك لان 


الوعي الصحيح بحقوق الإنسان هو الكفيل بالتأثير على العقليات والسلوك والممارسة 
السليمة. 

وقي دراسة قام بها فرحاتء ب (۱۹۹۸) حول الإسلام وحرية العقيدة خلصت 
إلى النتائج التالية: .١‏ حرية الفكر أعم وأشمل من حرية العقيدة الدينية ۲. إن جميع 
الآيات القرآئية التي تعرضت لمسألة حرية الدين والاعتقاد قد انحازت إلى صف 
الحرية الإنسانية على طول الخط في صياغات محكمة لا تحتمل لبسا أو تأويلا. .٣‏ 
القرآن الكريم يقر حرية الدين ويقر بالتعددية الدينية وفي ضوء ذلك يقر القرآن 
حرية المناقشة الدينية لأن الاعتقاد يحقق بالإقناع العقلي لا بالقهر والتهديد. .٤‏ حرية 
الفكر فهي بصريح النصوص القرآنية ليست مجرد رخصة للمسلم بل واجب عليه 
مأمور به والآیات القرآنية الدالة على ذلك تفوق الحصر. .٠‏ بين الفقهاء استنادا إلى 
أحاديث آحاد أن المرتد يستتاب وإن لم يعد عن الردة يقثل وتصادر أمواله إلى بيت 
مال المسلمين ويوجد عدد من الملاحظات على هذا القول وهي: أ. أن هذا النظام 
بأكمله لحكم المرتد وعتوبته الدنيوية نتاج النشاط الاجتهادي للفقهاء في القرن الأول 
للهجرة. ب. أنه لا يستند إلى نصوص القرآن بل إلى أحاديث آحاد منسوبة إلى 
الرسول صلی الله عليه وآله وسلم. ج. أن من الفقهاء الأقدمين والمعاصرين من 
يرى أنه لا حجة لأحاديث الآحاد إن خالفت نصا في القرآن. د. أن اعتبارات التاريخ 


والسياسة تلقي بظلالها على بعض الأدلة التي استند إليها الفقهاء للتشريع في الردة 


فقتال أبو بكر للمرتدين كان بسبب منعهم الزكاة للدولة مما كان من شأنه أن بهدد 
الدولة بالانهيار ولم تكن الحرب حربا عقائدية. من هنا يكمن اعتبار هذه الأحاديث 
التي تبين أحكام الردة من الأحكام المتعلقة بإدارة الدولة الإسلامية الأولى من أجل 
ربط الولاء للدولة الدينية. ه.إن النظام الإسلامي للردة قد جادت به قرائح الفقهاء 
ولم يكن نتاج الجهد العقلي لعلماء الكلام حيث يرجعون إلى النص فقط . 

يخالف الباحث ما ذهب إليه فرحات حول عقوبة المرتد في الإسلام» فقد بينت 
عدد من الآيات الكريمة أن من يرتد عن دينه الإسلامي يحبط عمله وهو خالد في 

ره 


4 + ل 


سبیلالله وکن بونجد اوم واخر حل ماكر عد اله وافشتة کر من الت ولا باون 
و م ر ر س و 8 
ویک خی بردو کم عن دینک إن ماعو ومن‌برتدد م کن دنه فت وخ وكافرفاولنك 
خبطت الُم في ادنيا والاخرة ووك أصحاب الَا رمم فيا خالدون(۱۷؟))) [البقرة] 


وقد ورد عدد من الأحاديث النبوية الشريفة التي تبين عقوبة المرتد في الحياة 
(الترمذي»› کتاب الحدود»ء (TYA‏ وقال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم: )لا 


يحل دم امسرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث رجل زنى بعد إحصانه فعليه الرجم أو قتل 


عمدا فعليه القود أو. ارتد بعد إسلامه فعليه القتل)) (النسائيء كتاب تحريم الدي 
۹(. 

في دراسة أجراها العياصرة )٠٠٠١(‏ هدفت إلى بيان مفهوم الشورى في 
الإسلام وقد خلصت الدراسة إلى النتائج التالية: .١‏ الشورى أسلوب إداري لاتخاذ 
القرارات في أمور المسلمين التي لم يرد فيها نص قرآني كريم أو حديث نبوي 
شريف . وهذا الأسلوب حق من الله سبحانه وتعالى أعطاه للمسلمين لتداول أمورهم 
ولا يجوز اعتباره فقي أي حال من الأحوال منحة من الحاكم المسلم للرعية. ۲. 
الحاكم المسلم ملزم بتنفيذ القرار الذي يصدر عن أسلوب الشورى .. الشورى جزء 
من الأسلوب الإداري الإسلامي والقرارات التي تصدر بموجبه لا يجوز أن تخالف 
التعليمات الإسلامية ومع ذلك فإن القرارات التي تصدر عنه لا تعد جزء! من الدين 
الإسلامي الحنيف. .٤‏ إن ممارسة الشورى هي أمر واجب على كافة المستويات 
الإدارية في المجتمع المسلم والشورى تكون لكافة الأفراد الذين يعنيهم الأمر المراد 
بحثه أو من يختارونه ممثلا عنهم عن طريق الانتخاب.٠.‏ إن ممارسة الشورى هي 
أمر واجب على المسؤولين الإداريين في كافة المستويات الإدارية في جميع الأمور 
التي يحتاج عرضها على مجالات مؤسساتهم لاتخاذ القرارات المناسبة (وزير 


وفي دراسة قام بها التل ومحمد )۲٠٠١(‏ حول مفهوم الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر عند المعتزلة المتأخرين ودلالاته التربوية المستتبطة وقد خلصت الدراسة 
إلى النتائج التالية: .١‏ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من أهم المبادئ التي تقوم 
عليها فلسفة التربية الإسلامية كونها الوسيلة العملية التي تحقق أبعاد منهج التربية 
الإسلامية الثلاثية: البعد البنائيء والبعد الوقائيء والبعد العلاجي. ۲. يعد المعتزلة 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من أصولمهم الاعتقادية الخمسة وهي : التوحيدء 
الععدل» والوعد والوعيدء والمرتبة بين المرتبتينء والأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر. ۳ هدف الأمر بالمعروف هو أن لا يضيع المعروف وهدف النهي عن 
المنكسر هو أن لا يقع المنكر. .٤‏ يرى المعتزلة أن الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر فرض كفاية يقوم به كل واحد مكلف أو غير مكلف. .٠‏ وسائل الأمر 
بالمععروف والنهي عن المنكر: يكفي عند المعتزلة مجرد الأمر بهء أما النهي عن 
المنكر فإنه لا يكفي به مجرد النهي لأن غرض النهي عن المنكر أن لا يقع فقد 
يصل عندهم إلى المقاتلة بالسيف. .١‏ اشتمل مفهوم المعتزلة للأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر على عدد من الدلالات التربوية أبرزها: أ. كمال أهلية الحكام 
والعلماء للنهوض بالتكليف. ب. جلب المنافع ودرء المفاسد. ج. حفظ الأدوار 
والنهوض بأعبائها. د. فاعلية الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في تنظيم العقائد 


والعبادات. ه. ارتباط الخبرات بالاعتقاد والعبادات. و. توظيف المعرفة والأهداف 


الواقعية. ز. تعقيد الطبيعة الإنسانية يعسر النهوض بالتكليف. ح. ضبط الفكر بالنص 
احترام إنسسانية غير المكلف. ط. التهاون في النهي عن المنكر يؤدي إلى توطين 
المنكر في القلب وتعويد السلوك عليه . وإنكار مرتكب المنكر قد يكون فيه هداية 
لنفسه وإصلاح لحاله. ي. تعظيم المنكر كبيرة وصغيرة. صيانة الأمر والنهي من 
إفساد الجاهل وصيانة أمن المجتمع. صيانة الوحدة الاجتماعية وحفظ النفس والمال. 
العلاج المؤثر. وحفظ الضروريات ودرء الشبهات والتدرج في العلاج. ك. الرقابة 
الذاتية. ۷ . خلصت الدراسة إلى التوصيات التالية: أ. جعل لمبداً الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر دور في تحقيق أبعاد منهج التربية الإسلامية. ب. التأكيد على 
شروط القائمين على هذا المبدأ . 

في دراسة أجراها حللي )٠٠٠١(‏ حول قتل المرتد في الفكر الإسلامي 
المعاصر في ضوء النص القرآني وقد وصلت الدراسة إلى النتائج التالية: 
.١‏ اشتمل القرآن على مجموعة من النصوص تؤصل مبدأً حرية الاعتقاد في 
الإسلام وهذه النصوص منها ما هو مباشر في الدلالة ومنها ما هو غير مباشر وقد 
تميزت النصوص المباشرة بعموم دلالتها بما يشمل المرتد. ۲. ردة المؤمنين عن 
دينهم هدف أساسي للكفار وأهل الكتاب. ۳. تحدث القرآن عن مصير المرتد يوم 
القيامة وهو الخلود في النار. .٤‏ تمتل موقف القرآن من الردة والكفر بعد الإيمان 


بما يلي: أمر المؤمنين بالعفو والصفح» إرشاد المؤمنين إلى الابتعاد عن طاعة 


وموالاة الكافرين والمنافقين؛ تهديد المؤمنين باستبدالهم بخير منهم في حال ردتهم 
عن دينهم؛ بيان جزاء المرتدين والمتمثل بإحباط العمل في الدئيا والآخرة والخلود 
في النارء الترغيب بالتوبة من الردة رفع الغضب والعذاب عمن يرتد مكرها. 
ه. يلاحظ أن الآيات الكريمة لم تنص على عقوبة دنيوية مادية للردة. 1. لا يفهم 
من حرية الاعتقاد إباحة الكفر وإنما المقصود رفع سلطان البشر عن التدخل في 
معتقدات الناس والمحاسبة عليها وترك ذلك إلى رب العباد. 

وفي دراسة قام بها الأمارة )۲٠١١(‏ بين فيها العلاقة بين الدين والتنشئة 
الاجتماعية وجاعت النتائج على النحو التالي: 
.١‏ يشكل الدين أحد الركائز الأساسية لدى الإنسان المعاصر مما يستدعي بشكل ملح 
العودة إلى الدين لتنظيم حياة الناس وإضفاء حالة الطمأنينة والهدوء عليه بعد أن 
فقدوها. ۲. إصلاح الأسرة يعد اللبنة الأولى في إصلاح المجتمع وأفراده. 
۳. التنشئة الاجتماعية هي عملية تعلم الفرد كيف يصبح عضوا في المجتمع. 
.٤‏ الدين الإسلامي هو الدين الوحيد الذي انفرد عن باقي الأديان بوضعه أسسا 
للتعاملات والعلاقات والأدوار بين الأفراد في الأسرة والمجتمع. .٠‏ من القيم التي 
يجب أن تكسبها الأسرة المسلمة لأبنائها السلوكيات الاجتماعية المتعلقة بالأخلاق 
والدين والتعامل مع الآخرين وآداب المجالسة والوفاء والإخلاص. .١‏ هناك عوامل 


أساسية تؤثر على تكوين السمات الشخصية للأفراد وهي: أ. المحددات البيولوجية 


ب. المحددات السيكولوجية النفسية: وتتضمن العديد من الجوانب كسمات الشخصية 
ودورها في تحديد التوجهات القيمة للأفراد والمحددات البيئية حيث يمكن تفسير 
أوجه التشابه والاختلاف في ضوء المؤثرات البيئية والاجتماعية. 

في دراسة قام بها القباع )۲٠١١(‏ حول القيم الإسلامية والتنشئة الاجتماعية 
وخلصت الدراسة إلى النتائج التالية: .١‏ للقيم الإسلامية أثر فاعل في عملية التنشئة 
الاجتماعية فهي التي ترسم وجهة السلوك وتحدد إمكانات التفاعل» وهي مكمن قوة 
وشدة السلوك السوي. ۲. الأسرة هي الأساس في بناء المجتمع فإذا نجحت بدورها 
التربوي في التنشئة نجح المجتمع في بلوغ غاياته وأهدافه. ۳. التنشئة الطبيعية 
والتربية الحسنة لا يُمحى أثرهما بسهوله بل نجد أثرهما منعكسا في سلوك الطفل 
وفي مشاعره ودوافعه ومعاملاته. 

وفي دراسة قام بها الانتصار )۲٠١٠(‏ هدفت إلى بيان دور التربية في ترسيخ 
قيم حقوق الإنسان وكانت النتائج على النحو التالي: 
.١‏ إن الحديث عن موضوع حقوق الإنسان هو الحديث عن التنمية التقافية وتحديث 
المجتمع؛ لأن الحديث عن التنمية لا يستقيم دون استحضار الحق في التعليم وفي 
حرية الرأي وفي المساواة. ۲. إن تربية المرء على حقوق الإنسان عمل يهدف إلى 
ترسسيخ تقافة تدفعه للدفاع عن حقوقه في الوجود والتفكير وممارساتهء وهذه التربية 


تعد المقدمة لتنمية العنصر البشري. ۳. الهدف من التربية على حقوق الإنسان: 


تعزيز حقوق الإنسان من داخل العملية التربويةء تأسيس القيم التي ترتبط بتلك 
الحقوق. .٤‏ من ميزات التربية على حقوق الإنسان أنها: أ. تربية إنسانية: فهي 
تربية ذات نزعة إنسانية تتجه إلى توعية الإنسان بحقوقه وإلى تعزيز هذه الحقوق 
ب. تربية تنويرية عقلانية: تؤسس خطابها الإنساني على مفاهيم تنويرية كالذات 
والعقل والحرية والتسامح. ج. تربية نقدية: حيث تنزع إلى إعادة النظر في مختلف 
القيم والمبادئ والسلوكيات التي تتنافى مع حقوق الإنسان. د. تربية حديثة: حيث أنها 
تربية تتضمن مبدأً تفتح شخصية المتعلم على المحيط الذي يعيش فيه. ه. تربية 
قيمية سلوكية: تقصد مخاطبة الإنسان ككائن يتخذ مواقف ويمارس سلوكيات عملية 
ولیس ککائن مفکر فقط. 

.١‏ هناك ثلاثة مستويات لتشكيل تقافة الحق وهي: أ. المستوى البيداغوجي (التدريس 
المندمج): أسلوب يدخل قيم حقوق الإنسان في بنية المواد الدراسية ويفتح فكر 
المتعلم وسلوكه على قيم الكرامة والمساواة والحرية وغير ذلك. ب. المستوى 
التربوي (التربية الشاملة): يتطلب الأمر التأسيس لهذا المستوى منذ مراحل التربية 
الأولى داخل الأسرة والعائلة وتعزيزه من وراء جدران الفصل ووسائل الإعلام. ج. 
المستوى الثقافي المجتمعي: لا نجاح للممارستين السابقتين بدون انسجامهما مع 


ممارسة تشملهما وتستغرقهما وهي الممارسة الثقافية. 


وفي دراسة قام بها بن رمضان )۲٠١1(‏ حول دور التخطيط التربوي في 
إدماج ثقافة حقوق الإنسان في منهاج التعليم وخلصت الدراسة إلى النتائج التالية: 
.١‏ إن حقوق الإنسان تنتهك في جميع أنحاء العالم» ولحمايتها اتخذت عدة أساليب 
منها معرفة حقوق الإنسان والمطالبة بها وجعلها سلوكا يوميا. ومن هذه المنطلقات 
تصبح التربية على حقوق الإنسان أنجع وسيلة لوقاية الإنسان من مخاطر الانتهاكات 
بمختلف أشكالها كما أنها استتمار لتأسيس مجتمع يقر فيه الفرد ويحترم. 
۲. من أجل التخطيط للتربية على حقوق الإنسان لا بد من: أ. تحديد معائي بعض 
المفاهيم المتداولة عالميا وفي المنطقة العربية بصفة خاصة كي نختار ما يتلاءم 
وواقعنا ويستجيب لإمكانياتنا البشرية والمادية. ب. تحديد الاتجاهات والطرق التي 
تحكم إعداد المنهاج وتنفيذه وتقييمه. ج. هناك تلائة مداخل يمكن عن طريقها 
تضمين التربية على حقوق الإنسان في المنهاج والمقررات الدراسية وهي: مدخل 
الوحدات الدراسية والتي تتضمن أبعادا حقوقيةء والمدخل المستقل ومعناها إدراج 
حقوق الإنسان كمادة مستقلة بذاتهاء والمدخل الاندماجي الذي يهتم بتضمين 
موضوعات حقوقية معينة في مختلف المواد التعليمية. 
وفي دراسة قام بها الشثري )۲٠٠٤(‏ بين قيها التنشئة الاجتماعية في البيئة 


السعودية وقد كانت نتائج الدراسة على النحو التالي: 


.١‏ المجتمع السعودي دخل مرحلة النتمية الاقتصادية والاجتماعية وهبت عليه رياح 
التغيير الاجتماعي والثفافي منذ أربعة عقودء لذلك أصبح يعاني من مشكلات التوجيه 
والتنشئة الاجتماعية في محاولة للحفاظ على المبادئ السامية والاستفادة من معطيات 
التقدم العلمي والتطور التقني في كافة المجالات الحياتية. ۲. المجتمع السعودي 
مجتمع متجانس حيث هو مجتمع مسلم ذو هوية ثقافية ودينية وقومية واحدةء وهذا 
يسهل الاتفاق على إطار تربوي وتوجيهي ذو استراتيجية واحدة ولو من الناحية 
النظرية. ". المجتمع السعودي يتأثر بثقافة الدول المجاورة وهذا له دور في نوع 
التنشئة وأسلوب تربية البنين والبنات. .٤‏ التنشئة الاجتماعية في المجتمع السعودي 
تمر بأزمة حقيقية خلقتها ظروف التغير الاجتماعي والاقتصادي والانفتاح على 
الثقافات العالمية بتسارع التقدم في مجال الإعلام والاتصال حيث لم تعد المؤسسات 
التقليدية (الأسرة المسجدء المدرسة ) وحدها هي التي تسيطر على نقل المعايير 
والقيم والاتجاهات لدى الشباب في المجتمع. .٠‏ إن هناك نوع من التناقض والتضاد 
يظهر بين ما تقدمه بعض مؤسسات التنشئة الاجتماعية الرسمية وغير الرسميةء مما 
ينذر بخطر نشوء تيارات تقافية وأيديولوجية مختلفة تحمل مبادئ وقيم متناقضةء وقد 
تكون عامل في التفكك الاجتماعي. 1. لا تزال الأسرة تؤدي دورا مهما وكبيرا في 
عملية التنشئة الاجتماعية والضبط الاجتماعي في المجتمع السعودي. ۷. يوجد علاقة 


قوية بين نوعية المدرسة التي ينتمي إليها الطالب وبين قوة التزامه بالقيم والمعايير 


المقبولة اجتماعيا والتي تمثلت في ارتفاع مستوى الضبط الاجتماعي لدى طلاب 
المعاهد العلمية ومدارس تحفيظ القرآن الكريم عن غيرهم من طلاب المدارس 
الأخرى. ۸. تين أن موضوع التنشئة الاجتماعية لم ينل ما يستحقه من الاهتمام وإن 
كل ما هو متوفر من اهتمامات عبارة عن جهود فردية. .٩‏ أوصت الدراسة بعدد 
من النقاط: أ. ضرورة مراعاة القيم والمبادئ الإسلامية والاهتمام بجعلها منطلقا لكل 
ما يقدم للناشئة من برامج. ب. أهمية تحقيق التكامل بين مؤسسات التنشئة 
الاجتماعية المختفة. ج. مراعاة الواقعية والبعد عن المثالية فيما يراد غرسه في 
نفوس الشباب ليكون ذلك أدعى لقبوله. د. العناية بالأسرة كمؤسسة اجتماعية تربوية 
عن طريق مراكز للخدمة الاجتماعية تنشأً في الأحياء وخاصة الفقيرة منها. 
ه. الابتعاد عن أساليب القسوة والإفراط في المعاقبة داخل المدرسة. و. دعم 
الأبحاث والدراسات في مجال التتشئة الاجتماعية. 

وفي دراسة قام بها عزت )۲٠٠٤(‏ حول بعض إشكاليات مفهوم حقوق 
الإنسان من خلال قراءة المفهوم في أصوله الغربية ومقارنته بوضع الإنسان وحقوقه 
وواجباته في الإسلام جاءت النتائج على النحو التالي: 
.١‏ اكتسب مفهوم حقوق الإنسان قبولا على المستوى الأكاديمي والمستوى السياسي 


الدولي» فحاولت العديد من الأدبيات العربية إضفاء الصبغة الإسلامية على المفهوم 


وصدر بيان عالمي لحقوق الإنسان في الإسلام والذي احتفظ بنفس مفردات الميثاق 
العالمي وهذا يجعل الإطار الغربي للمفهوم في التحليل هو المرجعية. 

۲. إن مفهوم حقوق الإنسان غامض حيث يرجعه البعض إلى جذور إغريقيةء ثم 
مسيحية» ويرى البعض أن مصدر الحق هو القيم والقانون الوضعي ثم العرف 
والعادات»ء في حين اعتبرت بعض الكتابات أن مضمون الحق هو الإنسان بحكم 
كونه إنسانا. في حين تستند أغلب الكتابات الغربية عن حقوق الإنسان إلى عدد من 
الوثائق الدولية مثل إعلان (فرجينيا) عام ۱۷۷١‏ واعلان (الثورة الفرنسية) عام 
٠‏ ثم إعلان (الأمم المتحدة) لحقوق الإنسان عام .۱۹٤١‏ إن هذا المفهوم حديث 
نسبيا في التقافة الغربية بل لم يعرف اليونان مفهوم الحق إلا أن الفكر الغربي ألتمس 
جذورا في الفلسفة اليونانيةء فأسسه على فكر القانون الطبيعي الذي يمكن في إطاره 
الحديث عن حق طبيعي» وعلى الرغم من تقبل الفكر الغربي لهذا القانون إلا أن 
الصصراع بين الكنيسة والدولة أدى إلى ظهور فكرة العقد الاجتماعي التي تقوم على 
علمانية نشأة الدولة ثم استقر مفهوم حقوق الإنسان على فكرة المنفعة. 

۳. مفهوم حقوق الإنسان هو تركيز للقيم والمبادئ التي انتهى إليها الفكر الأوروبي 
والرأسمالي في تطوره التاريخي» كما أنه نموذج للمفاهيم التي يحاول الغرب فرض 
عالميتها على الشعوب الأخرى في إطار فرض سيطرته ومصالحه القومية ويستغل 


هذا بحجج الشرعية الدولية لفرض الهيمنة على شعوب العالم. 
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الخلاصة : 

من خلال الدراسات السابقة التي قام الباحث باستعراضها فإن هذه الدراسات قد 
ركزت على أمور أهمها ما يلي: 
.١‏ بيان الأحكام المختلفة لكل من الشورىء» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
وعقوبة المرتد. وقد تباينت الآراء بتباين فهم النصوص الشرعية. 
. محاولة إيجاد تقسيمات جديدة لحقوق الإنسان (ذات العلاقة بالجانب الأخلاقي 
البيولوجي). 
.بيان دور القيم الإسلامية في التنشئة الاجتماعية. 
؛. يُستقرأً من القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة أن الحرية حق طبيعي مقدس 
لها حدود بحيث تنسجم مع روح التوازن بين الحريات والصالح العام. 
.٥‏ بيان العلاقة بين التربيةء وبين حقوق الإنسان. 
.١‏ حقوق الإنسان في الإسلام ذات مفهوم إنساني واجتماعي واقتصادي وسياسي 
وهي تعكس أبعاد الحياة الإنسانية الكاملة دون انتقاص لأي منها. ۰ 
۷. للتربية دور كبير في ترسيخ قيم حقوق الإنسان وتوعية الإنسان بحقوقه. 
۸. إبراز خصائص التنشئة الاجتماعية في المملكة العربية السعودية. 
.٩‏ بيان مصادر حقوق الإنسان وأبعادها الإنسانية والاجتماعية والاقتصادية. 


.٠‏ إيراز الجوانب الأساسية لحقوق الإنسان في الجامعات العربية. 


والدراسة الحالية ستبين حقوق الإنسان في حرية الاعتقادء وحرية التعبير عن 
الرأي» والشورىء» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء والمساواة والعدل كما 
وردت في القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة » ومن ثم ستبين دور هذه الحقوق 

في حال ممارستها في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الاأردني. 
لذلك انفردت الدراسة الحالية عن سابقاتها بموضوعها الذي يوضح عددا من 
الحقوق التي وردت في القرآن الكريم وبيان دورها في التنشئة الاجتماعية في 
المجتمع الأردني» بخلاف الدراسات السابقة التي كانت تركز على بيان جوانب 

محددة لحقوق الإنسان دون بيان دورها في التدشئة الاجتماعية. 
إن الباحث إذ يأمل بهمذه الدراسة المتواضعة أن يكون قد قدم شيئا جديدا 


للمعرفةء وفتح المجال أمام الدراسات للبحث في هذا الموضوع الهام الواسع. 
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الطريقة والإجراءات 
تناول هذا الفصل الطرق التي انتهجها الباحث في جمع البيانات» ومجتمع 
الدراسة وعينتها والأداة المستخدمة فيها. 
قام الباحث بقراءة القرآن الكريم كاملا واستخرج الآيات الكريمة التي تبين 
حقوق الإنسسان ومن تم اختار الباحث منها ستة حقوق. ومن ثم استخلص الباحث 
الآيات القرآنية الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد والبالغ عددها 


إحدى وثلاثين آية كريمة ومنها قوله تعالى : ((لاإكراءفي الدین قد تبين الرشد منالفى فن 
م ر سم ر ر 


رص 2 و م اور ر ا ر م 4س 

نکر بالطاغوت ويؤمن بالله ققد اسمسك بالعروة الوتقی لا انقصام ا واللهُ ميم عليم)) (البقرة ۲)» 

والآيات الكريمة التي تبين حرية التعبير عن الرأي والبالغ عددها ست عشرة آية 
رر ٍ # 


م ۹ ٩‏ 4 رھ ر ا ر و ي ر ر 
كريمة ومنها قوله تعالى: ((كسم خير امةا حرجت للناس امرون بالمعروف وتنهونعنالمنكر 


ا 


ارال 


0 2 ٭ رے د ا ع ت ب 2 و 2 
ومون بالله وک مأل الکناب لکا ن حيرا لهم مهما لومون وا كرحم الفاسمّون)) (عران, >٠۰‏ 


والآيات الكريمة التي تبين الشورى والبالغ عددها ثلاثة آيات كريمة ومنها قوله تمالى: 


((فبما رَحمَة من الله لنت لهم وکو اكت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولك فاعف عنهم واستغت رهم 


ساس ورول هھ ت ر ٤‏ و ا ~ 
وشَاورهم في الامر فإذا رمت فنوكل على الله إن اللة بحب المنوكلين)) [العمرانء )٠١١‏ › 
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والآيات الكريمة التي تبين الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر والبالغ عددها ثمان 


ل 2 سر ار روو ار رال 


آيات كريمة ومنها قوله تعالى : ((والتز مون والب نات بعصهم وء بض امرون بالتروف 
وون عن انکر وواللا وو تون لاء و وص ال ورس ولوا رحن لاله 
عزی ر حکیم)) لني ٠)١‏ والآيات الكريمة التي تبين المساواة والبالغ عددها سبع عشرة 
آیة منها قول تمالل:(() أا الاس[ خلقتاک سن ذکر وای وحعلقاکم شعو وبال نارفا لن 
أكرتكم عند ال علي خي)) (لمجرات۴٠)»‏ والآيات الكريمة التي تبين العدل 
والبالغ عسددها ثمان عشرة آية كريمة منها قوله تعالى :آذآ موا کون ومین 

بالقسط شه ل و وعلیاشسک أو الوالدين ولأقر ٤‏ نکن غناو فقیرا لوی تا 
بوا المویأن: دلوا وان لوروا اوتمرضوا انبا تشتاون خیرا )) (الساء» ٠٣١‏ ثم عمل 


الباحث على استخراج الأحاديث النبوية الشريفة التي تفسر وتوضح الآيات الكريمة 
التسي تبين حرية الاعتقاد والبالغ عددها أربعة أحاديث شريفة منها عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال : كانت المرأة من الأنصار لا يكاد يعيش لها ولد › فتحلف لئن 


عاش لها ولد لتهودنه فلما أجليت بنذو النضير إذا فيهم ناس من أبناء الأنصار فقالت 


الأنصار : يا رسول ال أبناؤنا: فأنزل الل هذه الآية (( لا إكراه في الدين ))(البقرء)) 


(البترة»١٠٠))‏ فمن شاء لحق بهم ومن شاء دخل في الإسلام . (أبو داود ء کتاب الجهاد » ۲٠۸۲‏ 
) » والأحاديث التي توضح الآيات الكريمة التي تبين حرية التعبير عن الرأي والبالغ 
عددھا أحسدی عشر حدیٹا شریفا منھا قال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه 
وسلم : (( لا يحقر أحدكم نفسه » قالوا : يا رسول الله كيف يحقر أحدنا نفسه ؟ 
قال : یری آمرا لله عليه فيه مقال ثم لا قول فيه فیقول الله عز وجل له يوم القيامة 
مسا منعك أن تقول في كذا وكذا ؟ فيقول : خشيت الناس » فيقول : فإياي كنت أحق 
أن تخشى)) (ابن ماجة » ۴۹)ء والأحاديث التي توضح الآيات الكريمة التي تبين 
الشورى والبالغ عددها أربعة أحاديث منها عن الإمام علي بن أبي طالب كرم الله 
وجهه قال : (( قلت يا رسول الله : الأمر ينزل بنا بعدك لم ينزل فيه قرآنء ولم 
يسمع منك فيه شئ )) فقال الرسول صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( اجمعوا 
له العابد من أمتي واجعلوه‌بینکم شوری ولا تقضوه برأي واحد ))(الدارقطني» /۱۳۳)» 
والأحاديث التي توضح الآيات الكريمة التي تبين الأمر بالمعروف والنهي عن 


المنكر والبالغ عددها خمسة عشر حديثا شريفا منها: قال رسول الله صلى الله عليه 


وآله وسلم: (( والذي نفسي بيده لتأمرن بالمعروف ولتتهون عن المنكر أو ليبعثن 
عليكم قوما ثم تدعونه فلا يستجاب لكم )) (الترمذي ٠‏ كتاب الفتن » )٠٠٠١‏ »> والأحاديث 
التسي توضح الآيات الكريمة التي تبين المساواة والبالغ عددها تسع أحاديث شريفة 


منها قوله رسول الله صلى الل عليه وآله وصحبه وسلم : (( أيهاالناس إن ربكم 


واحد وأن أباکم واحد کلکم لآدم وآدم من تراب إن أکرمکم عند اللہ آتقاکم لیس 
لعربي على عجمي ولا لأعجمي على عربي ولا لأحمر على أبيض ولا لأبيض 
على أحمر فضل إلا بالتقوى ألا هل بلغت؟ اللهم فأشهد ألا فليبلغ الشاهد منكم الغائب 
))(أحمد» باقي مسند الأنصار» ۳۲۳۹۱)» والأحاديث التي توضح الآيات الكريمة التي تبين 
العدل والبالغ عددها ستَة أحاديث شريفة منها قوله رسول الله صلى الله عليه وآله 
وصحبه وسلم : (( سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله › إمام عادل ... )) 
(إرواه البخاري ء )۱۸١۹‏ » بعدها قام الباحث باستقراء هذه الآيات للوصول إلى حقوق 
الإنسان سالفة الذكر. والملحق رقم )١(‏ يبين الآيات الكريمة والأحاديث النبوية 
الشريفة التي تبين حقوق الإنسان سالفة الذكر. 
مجتمع الدراسة وعينتها: 

تكون مجتمع الدراسة من كبار المفكرين والمهتمين بموضوع حقوق الإنسان 
وبموضوع التنشئة الاجتماعية نظريا وعملياً في المملكة الأردنية الهاشمية من الذين 
عرفوا بعلمهم وعملهم الدؤوب في هذا المجال. 

بلغ عدد عينة الدراسة )٥۸(‏ مفكرا ومهتما وباحثا في مجال حقوق الإنسانء 
والتتشئة الاجتماعية داخل المجتمع الأردني تم اختيارهم بطريقة مقصودة وفقا 
للأسس التالية: 


.١‏ العمل في مجال حقوق الإنسان. 
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۲. التاليف بموضوع حقوق الإنسان أو التنشئة الاجتماعية. 

۳. أكاديميون يدرسون مساقات حقوق الإنسان أو مهتمين فيها وفي التنشئة 
الاجتماعية. ويوضح الملحق رقم )١(‏ عينة الدراسة التي وزعت عليها 
الاستبانة. 

تطوير أداة الدراسة: 
نظرا لطبيعة الدراسة وللإجابة عن السوؤال السابع من أسئلة الدراسة (ما دور 
حق حرية الاعتقادء وحق حرية التعبير عن الرآيء وحق الشورىء وحق الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر» وحق المساواةء وحق العدلء كما بينها القرآن الكريم 
في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني؟) قام الباحث باستخدام استبانة بهدف 
جمع البيانات والمعلومات المتعلقة بهذا السؤال وفيما يلي وصف لتصميم الاستبانة. 
قام الباحث ببناء أداة قياس ممتلة باستبانة تحت إشراف ومساعدة المشرف» 
وذلك من خلال إجراء الخطوات التالية: 
.١‏ قام الباحث باسستخلاص الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية 
الاعتقاد والأحاديث النبوية الشريفة الموضحة والمفسرة لهذه الآيات الكريمة» ومن 
شم تم تقسيمها وترتيبها حسب موضوعات حرية الاعتقادء واستنتج منها ثلاثة أفكار 
رئيسة هي: أ. فطر الحق سبحانه وتعالى الإنسان على حرية الاعتقادء فهو مخلوق 


حر يختار معتقده وفق إرادته وفكره بحريةء وتظهر هذه الحرية في الآيات التي تبين 


قصسة سسيدنا آدم عليه السلام مع عدوه اللدود الشيطان حيث بين له الحق سبحانه 
وتعالى أن الشيطان عدوا له وإذا اتبع وساوسه يكون مخالفا لأمر الحق سبحانه 


وتعالىء ومع ذلك اختار آدم عليه السلام اتباع وساوس الشيطان لاعتقاده أن أكله من 
ِ سر 2 ەر 2ے ر 
الشجرة ستجعله إنسان خالدء قال تعالى : ((وقلنا ا ادم اسك أنت وزوجك الينة وكلا متها 


مر ر ا مرا س ارا ای ی 


رغداحيث شتا ارذ الَجر ضكرا م الظالمن (ه۲) ازا المع 
و ن . 9 # ا رو س . م و 

قاخرَجهمًا ممّاكانا فيه وقلا اهبطوا بعضكم يعض عدو ولكم في الارض متفر وماع إلى حين 
(١۳)))(بتر‏ ومن هذه الفكرة صاغ الباحث فقرتين من فقرات المجال الأول من 
الاستبانة والمتعلقة بدور ممارسة حرية الاعتقاد في التنشئة الاجتماعية في المجتمع 
الأردني وهي الفقرة رقم )١(‏ "يساهم في استتباب الأمن والسلام في المجتمع مما 
پهنسی الظروف المناسية لبناء المجتمع وتقدمه واسنتمار مو ارده المختلفة'. والفقرة 
رقم(٦)‏ يدفع المجتمع للانفتاح علی العالم الخارجي ۰ ل راد الحق سبحانه 
وتعالى من الإنسان أن يمارس حقه في حرية الاعتقاد بوعي وعلم تام فمنحه أداة 


التمييز وزوده بالحقائق التي تبين للإنسان طريق الخير وطريق الشر. وتظهر هذه 


ا ي 
سے ا 


الفكرة في قوله تعالى : ((إ6 رتا عَلْك اكناب لاس بالحَن فمن هذى فلتفسه ومن ضل فان 


2ے 


بضل عن وما نت عَلبهم برکیل )٤۱(‏ ))(ازس» وقوله تعالی: ( ا خلا اسان من نة مشا 


امي ا ر ي 


ah 


ر ا # ا و م ۳ ا ل مي 
ليه فجعلتاه سمیعا بتصیرا (۲) إا هد اه السبیل ما شاكرا وما كفورا (۳) )) (لإسان) ومن هذه 


الفكرة صاغ الباحث فقرتين من فقرات المجال الأول وهي الفقرة رقم (۷) في الأداة 
" يمكن أن يمارس الإنسان حقه في حرية الاعتقاد بحرية البحث والتفكير في الأمور 
الاعتقادية" والفقرة رقم (۸) وهي 'يمكن أن يمارس الإنسان حقه في حرية الاعتقاد 
بحرية المناقشة الدينية". ج. لا يجوز لأحد إجبار إنسان على اعتقاد دين ما ولو كان 


هذا الدين هو الدين الإسلامي الذي ارتضاه الله تعالى لعباده» وتظهر هذه الفكرة في 


م م 9 و‌ م ر ەر ٣م‏ رص 
قوله تعالى : ((لاإكراءّفي الدين قد ين الرشد من الفي فمن بكر بالطاغوت ومن باللەفقد 


ورور ر و ن ا ور 4ر ‌ . 3 
1 ستمسمك بالعروة الوثقی لاانقصام لا والله سّميع عليم ۵٦(‏ ۲)))[ اترم .ومن هذه الفكرة صاغ 


الباحث أربع فقرات من فقرات المجال الأول وهي الفقرة رقم (1)ء (۳)ء (٤)ء .)٥(‏ 
وبهذه الطريقة تمت صياغة فقرات المجال الأول والبالغ عددها ثمان فقرات. 
والجدول رقم (1) يبين تصنيف الآيات الكريمة والأفكار الثلاثة التي بينتها الآيات 
وفقرات المجال الأول التي اشتقت من هذه الآيات. 

الجدول رقم )١(‏ 


تصنيف الآيات الكريمة والأفكار الثلاث التي بينتها الآيات وفقرات المجال الأول 
التي اشتقت من هذه الآيات. 


الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد 


اللصس الموضوع الفقرة ورقمها في 
الاستبانة 


سا س کرو ا ف و ع ف ا و 4 zl‏ 
قال تعالی : ((وقلتا ا ادم اسکن انت وزوجك المت وکلامتھا رغدا حَیث شنا ولا فطر الله | ۲. يساهم في استتباب 
الأمن والسلام في 


الظروف المناسبة لبناء 


قرا هذه َء تک م اطالن( )٠(‏ اھت بعتا رتا سا فيه 
وتلا خبطا بنضک ابض عدر ركفي اض قر اع إلى حن )))۳١(‏ (الغرة). 


قال تعال : ا اذا عدراك وزج ك فلاخ رجتکتاء ماشقى( المجمتمع وثقد 
۷ )لانن وا ىنلات ولا تضحی(۱۱۹) واستثمار موارده 
:الب الا قال ا ا للع د الخاد و ملكلا } ) فا کار امختلفة 
وس ! د د هة 1۰ 
سو قال تا ادم شجرة ملك لاییلی ٦‏ يدفم المي 2 
متا دتا سانا وطفتا حصان علهتامن ورک اله وعصی ادم ره فغوی( للانفتاح على العالم 
۱{(( (ط( الخارجي 


قال تما :([وتقس وتا سما (۷) تھا ورا وھا (۸) قد فحن رحا ( 
۹ وقد حابن اها (۱۰) )) الس 
قالتعاى :ارقا ی بنرکزفتن ا5۶ لمن وتن شا يكرا صد المي 
تارا حاط یسرد وان نید اوا بمَاء اللوي الوه الراب 
وسا ترقا (۹) ))(الکف) 
قال تعال e:‏ الامر قد اء کال من ریک فسن ىدانت ديتسه 
ون ضلفانتاتضل ع رتا عیکریرکل ۰ °( 0 يوس) 
قالتىال: ا كرفي الد د ن رغه من لفن يکر باطاغوت ون بال 
فقد تد السات ازو انی ل تماقا ولس عَليم(7٥)))(‏ بترم 
قال تعالی : ((فدکزإنتا مد )نت علیم بطر (۲۰) ))[ الفاشية) 
قال تعالى :لتا شتت یکر زی )دنق اشر عت تن س 5 ن 


فطت اتا خاضعين()))(اشره) 


الإتسان غير المسلم 
٣.يحقق‏ الاستقادة من 
الخبرات المخاالفة 
للإتسان غير المسلم 
الاجتماعية المخثلفة. 

٤‏ ٫يکسب‏ الإنسان غير 
المسلم قيما واتجاهات 
إيجابية نحو الإسلام 
والمسلمين. 


۵. يزيد من شعور 


المسلم بمدی مسؤوليته 
الإسلامية للاإنسان. 


قال تعالی : (( 16ا تد کر (۱۱) فمن شاء در (۱۲))) (عبس) 


قال تعالی : (( هذه تد كرفت شاء تخد إلى ر سیا5( ۲)))( امان 
قال تعالی :((قاعیدوا ما شمن دونه قل انا سرون لذن خسروا أشي م وليه 
مامألا ذلك هواخ سراًالبٌ(١٠)))‏ (ازس 

قال تعالی : ((ولنَدصّفتا اس في هذا لمران مر کل سل ایی اک الاس اکور (۸۹ 
)))(الإسراء) 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : ([ وإنه من أسلم من هودي أونصراني إسلاما 


خالصا من نمسه ودان بدين ا لإسلام فإنه من المؤمنين له ما فم وعليه مل ما علیهم ومن کان 


على نصرانية أو هودة قإنه لاردعنها (( [ابن شام » ص٣۲۴‏ ءج )٤‏ 
وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال :كانت المرأة من الأتصار لانكاد عيش هما ولد »> 
فتحاف لن عاش فما ولد لتهودنه فلما أجليت بنوالنضيرإذا فيهم ناس من أبتاء الأتصار 


فقالت الأنصار : با رسول اله أبناؤنا : فانزل الله هذه الآنة (( لا كراهن الدين )) فمن شاء 


لی بهم ومن‌شاء دخل ن الإسلحم .(أبوداود کاب ا پاد ¢ (TAT‏ 


۷. يمکن أن يمارس 
الإنسان حقه في حرية 
الاعثقاد بحرية البحث 
والثفكير في الأمور 
الاعتقادية. 
۸. يمکن أن يمارس 
الإنسان حقه في حرية 
الاعتقاد بحسرية 
المناقشة الدينية 


قال تعال: ((إ خا سانسن فة عاج نميه لاء سيم تمر 1)0 اء 
السبیل إن شاا وإماكنورا (۳) )) الاسان 

قال تعالی :(انختل ع و رشتين )٩(‏ وحدياء لخدن )٠١(‏ البلد 
قالتمال:((وونوالذيجَتلالِل اهار خافة لسن أراد انيد کرأوارادشکرا( 1 
))) الفرقان 
قال تعالى : ((قلتا اخبطلا نا کبیا ا تینک تي یفن چ دي عزن 


عله ولاهم حرو )٨۸(‏ والذ كرا وکوا اتتا أولك اص حا بارهم فيا 


خالدون(۴۹))) البقر ة 
قال تمال: ((ا ب آنا کار سل تکی یمون غایک اتيف اتی انوا 
حون علبي ر مرون( ۴] ولان كبوا نانا واسکروا عا واكأصْحَاب 


لار هم فيا خالدُون(١۴)‏ )) الأعراف 


¢ م ٍ # م م م E‏ 
قال تعالی : (((1 انرا عل اکنا ب الاس بالحی فمن اهتدى فلتفسه ون ضل فإنمًا ضل 


علا وما أن عَلبهم يكيل )))٤١(‏ الزمر 


۲. قام الباحث باستخلاص الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية التعبير 
عن الرأي والأحاديث النبوية الشريفة الموضحة والمفسرة لهذه الآيات الكريمةء ومن 
ثم تم تقسيمها وترتيبها حسب موضوعات حرية التعبير عن الرأيء واستنتج منها 
فكرتين رئيسيتين هما : |. أودع الله سبحانه وتعالى في الإنسان قدرات وطاقات 


تجعله قادرا على التعبير عن رأيه بكل يسرء وتظهر هذه الفكرة في قوله 


تمالی ((الرَحْنٌ() علمالََ(١)‏ اسان () عام الانَ(٤))‏ «رحن) » وقوله تعالى : 


2 اا اير 


لحملل عيبن (۸) )وسا و شف شَفتین )٩(‏ وهدیتاه النبحدين( ٠٠)البلد]‏ . ومن هذه الفكرة 
صاغ الباحث ثلاثة فقرات من فقرات المجال الثاني من الاستبانة والمتعلقة بدور 
ممارسة حرية التعبير عن الرأي في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني وهي 


الفقرة رقم »)١١(‏ (۲۰)» (۲۲) . ب. حرية التعبير عن الرأي منحة من الل تعالى 


للإنسان تمكنه من التعبير عن رأيه بحرية فيناقش وينتقد الخطأً وبشتى وسائل 
التعبيسر المتاحة. وتعبير الإنسان المسلم عن رأيه يصبح واجبا عليه في كثير من 

e‏ ۰ . س » ص ر رو ا رم ص 
الأمور. وتظهر شذه الفكرة ٿي قوله تعالی : قال تعالی : (اکسم خیرامة اخرجت للناس امرون 
بالمَعروف وون عن انکر ورون بال ورام امل لکا ب کان یرای ن الز مون وأ تاتون( 
)))٠‏ العمران). ومن هذه الأفكار صاغ الباحث أحد عشر فقرة من فقرات المجال 
الثاني وهي الفقرة رقم Yel AI AAA O Ao AEA AY A o‏ 


؛ في الأداة . والجدول رقم )١(‏ يبين تصذيف الآيات الكريمة والفكرتين التي بينتها 


الآيات وفقرات المجال الثاني التي اشتقت من هذه الآيات. 


الجدول رقم ( ۲) 
تصنيف الآيات الكريمة والفكرتين التي بينتها الآيات وفقرات المجال الثاني التي 
اشئٿقت من هذه الآيات 


الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية التعبير عن الرأي 
قال تمال:(الرَختن() لمارا( ) خلق أودع الله سبحانه | .۱١‏ تکسب أفر اد المجتمع قدرة في 
ا وتعالى في الإنسان | الدفاع عن حقوة 
اسان( )عل ۲)٤)‏ رجن ي ح م 
قدرات وطاقات | .۲٠١‏ تزيد من فة الطفل بنفسه من 


قال تعاٰ : نجعلل یتین (۸) واا وشعین( E:‏ ه قادرا على خلال تعبیره عن رأیه لتحديد الوقت 
)٩‏ وداه الج دان )٠١(‏ البلد التعيير عن رأیه بکل الذي پناسبه للدر اسة والأحب والنوم. 


عن معاذ بن جبل رضی الله عته أن البی صلی الله عل ا يسر .٣‏ تمكن أفراد المجتمع من نقد أداء 
الحكومة وتصحيحه في جوانب 


وآ وسلم لما بعثه إل ‌اليمن قال : ((أرأت إن عرض 


٭ دیق د پار : ان بب س 
لك قضاء كيف نمضي قال اقضي بكتاب الله قال فإن! مخالفة مثلما تتسبب فيه مشكلة رفع 


الأسعار من مشاق للطبقة الفقيرة 


یکن فی کناب الله قال فبسنة رسول الله قال فان بکنفی 
سنة رسول الله قال اجنهد رأني ولاألوقال فضرب 
صدره ثم قال المد لله الذي وفی رسول رسول اله لا 
برضی رسول الله )) الدارمي امثدمةء رقم ۲۲۴ 

في غزوة بد ر أشار النى صلى الله عليه وآله وسلم على 
من معه أن نزلوا ئى مكان ما فسأله أحد الصحابة قاتلا 
:ا رسول الله أرأمت هذا ا مزل أمنزلاأزلكه الله ليس 
لنا أننقدمه ولاتأخرعنه»أمهوالرأي والحرب 
والمكيدة ؟ قال بل هوالرأي وال مرب والكيدة)) فتال 
با رسول الله فان هذا لیس بنزل فانهض بالناس تی 
اتی آدنی ماء من الوم مندزله ثم نغور ما وراءه من القلب 


. . . . فقال رسول الله صلی الله عليه آله وسلم قد 


شرت بالرأي) ابن هشام »ص ٤۲۹۳‏ ج۲ 


6 رھ ر ر ا وو د : : ت ر ك اڈ 3 

قال تعالى : (إ م حرام اخ رجت للناس نامرون حريه التعبير عن | ۹. تزيد من تماسك أبناء المجتمع 
r.‏ الرأي منحة من الله | قكريا 

تعالى تمكنه من | .٠١‏ تحمي المجتمع من التنظيمات 

التعبير عن رأيه | السرية والتيارات الفكرية المختلفة 

بحرية فيناقش وينتقد | التي تكون سببا في تفريق المجتمع 

الخطاأً بعيدا عن | وإضعافه 


ر . ار ر ُ ۶ ٤‏ و 
بالمعروف ونون عن المنكر ورمون بالله ولوامن 
٤‏ . 1 م ETE‏ ُ0 لر رورو 
آهل الکتاب لكان خيرا لهم مهم المؤمنون واکرهم 


الماسفّون(١١۱)))‏ آل عمران 


رر ر 


ساو ر سو ٤‏ ر : 
قال تعالى: (( ا نها الذين اموا انقو الله وقولوا قولا 


ستديدا(١۷)))‏ الأحزاب 


ا م ا ەرو 
قال تعالی : ((وقل عاد ولوا التي هي خسان 


£ ل ا ا‎ r 
بجر ب ي و 8 ا 2 ا سے ار‎ 2 8 a 
الشيطان سرع ينهم إن الشيطان كان للإسان عدوا‎ 


ينأ ))٥۳[‏ الإسراء 

قال تعالى : ((وقرلوا لتاس حسنا)) البترة 

قال رسول الله صلی الله عليه واله وسلم : ((لايینعن 
أحدكم هيبة الناس أن کلم جى راه أو شهده أو “معه 
)) أحمد »رقم الحدیث ٥۰‏ 

قال رسول الله صلی الله عليه وال وسلم : (( لاحر 
أحدکم نفسه» قالوا :ا رسول ال كيف حمر أحدا 
تسه ؟ قال : بر ی أمرا لله عليه فيه مال ثم لا مول فيه 
فقول الله عز وجل له بوم القيامة ما منعك أن تقول في 
کذا وکذا ؟ فقول : خشيت الناس» فيقول : قإباي 


کت احق أن نشی )) ابن ماجة» ۲۹۹۸ 


المسلم عن رأيه | في جميع مجالات الحياة 
يصبح واجبا عليه ۳. تسهم في الكشف عن السلبيات 


في كثير من الأمور 


في المجتمع وإيجاد الحلول المناسبة 
لها من خلال النقد البناء والمناقشة 
.٤‏ تكسب أبناء المجتمع خبرات 
واسعة في مجالات المعرفة المختلفة 
تمكنهم من توظيفها في حياتهم 
اليومية 

.٥‏ تزيد من تقبل الأفراد لأهداف 
وقضايا المجتمع المختلفة. 

.١‏ تدفع أفراد المجتمع للتعبير عن 
رفضهم للموضوعات المختلفة 
بالطظرق السلمية بعيدا عن العنف 
ضمن حدود الحوار 

۷. تحرر موؤسسات المجتمع من 
أساليب التلقين وإجبار الأفراد على رأي 
معین 

۸. تساهم في القضاء على كثير 
من الأمراض الاجتماعية مثل الكذب 
والتفاق 

۹. تمكن رب الأسرة من تصويب 
الممارسات السلوكية الخاطئة مثل 
تأخر الأفراد في السهر خارج البيت. 
1 تمكن مدير المؤسسة من 
تصويب الممارسات الخاطئة في 


مؤسسسته مل التأخر في إنجاز 
معاملات المراجعين 

۳. تمكن أفراد المجتمع من نقد أداء 
الحكومة وتصحيحه في جوانب 


مخالفة مثلما تتسبب فيه مشكلة رفع 
الأسعار من مشاق للطبقة الفقيرة. 


.٤‏ تضع حدا لكثير من المظاهر 

السلبية في الأداء الوظيفي في 

المجتمع مثل الواسطة والمحسوبية. 
۳. قام الباحث باستخلاص الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في عملية 


الشورى والأحاديث النبوية الشريفة الموضحة والمفسرة لهذه الآيات الكريمةء ومن 
ثم قام الباحث بتقسيم وترتيب هذه الآيات الكريمة حسب الأفكار واستنتج منها ثلاثة 
أفكار رئيسة همي : أ. الشورى حق من الل تعالى للمسلمين لاتخاذ القرارات في كل 
الأمور التي لم يرد فيها حكما شرعياء وتظهر هذه الفكرة في قال تعالى: ((فبمًا رحمَةَ 


م 4 
. 


من الله لنت لم ولوكدت فظا غليظ القلب لانقضوا من حولك فاع عنهم واستخفر م وشاور مم 


K‏ ا ا i‏ و و لاه" 

فی الامرفاذا رمت فتوكل على الله إن الله بحب المنوكلين )))١١۹(‏ (العبران) ومن هذه الفكرة 
صاغ الباحث ستة فقرات من فقرات المجال الثالث من الاستبانة والمتعلقة بدور 
ممارسة الشورى في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني وهي الفقرة رقم ٠٠‏ 


i .TY TT eT oT o1‏ الحاكم والمسؤولون الإداريسين ملزمون بمشاورة 


۳۱ 


المعنيين وكذلك بتنفيذ القرار الصادر عنها. وتظهر هذه الفكرة في قوله تعالى: 
((وشاورهُم في الامر فإذا حرمت فنوكل على الله (۱0۹)))(آزعبران) ومن هذه الأفكار صاغ 
الباحث ثلاث فقرات من فقرات المجال الثالث وهي الفقرة رقم ۰۲١‏ ۲۷ء ۲۸ في 


الأداة . ج. الشورى تكون لكل الأفراد الذين يعنيهم الأمر المراد اتخاذ قرار فيه. 


وتظهر هذه الفكرة في قوله تعالى: قال تعالى :((والذي جاو رهم رقاو اله وار 


یر کی ر 


ي ر ااا ق صر 


ر ر 
شوری بيهم وسا رزقتاهم نون (۳۸)) (اشررى) ومن هذه الأفكار صاغ الباحث أربعة 


فققرات من فقرات المجال الثالث وهي الفقرة رقم ۳۲ء ٣۳ء‏ ٤ء ٠١‏ في الأداة . 
والجدول رقم (۴) يبين تصنيف الآيات الكريمة والأفكار الثلاثة التي بينتها الآيات 
وفقرات المجال الثالث التي اشتقت من هذه الآيات. 


الجدول رقم ( ۳) 
تصنيف الآيات الكريمة والأفكار الثلاثة التي بينتها الآيات وفقرات المجال الثالث 


التي اشتقت من هذه الآيات. 


الايات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في اشوري_ 


aa 


قال تما :[(وشاورشم 


مره عرمت ىرك على اللإئالل ةيب 


٥‏ تزيد من قدرة أبناء المجتمع على النفكير 
الإبداعي من خلال البحث عن حلول إيداعية 


ej” 7 „f‏ م 
في ‌الارفإذا الورى حق من 


= * لمشاگل ا جن 1 دة 
DE‏ القرارات في کل | ۲۹. تعزز شعور الثقَة بالنفس عند أبناء 1 لمجتمع 


1۲ 


الأمور التي لم |فيتقبلوا أدوارهم الاجتماعسية ويتفاعلون معها 


وقال تعالی: ((فإنأرادا فصالاعن تراض 


٠ : :‏ تفسح المجال للاستفادة من الخبرات 
۲ 
۳ المجتمعية المنتتوعة 


عن الإمام علي بن آم طال بکرم الله وجهه 


قال :(( قلت با رسول الله : الأمرمنزل بنا 


.١‏ تعزز تطور المؤسسات الاجتماعية المختلفة 
بشكل ينسجم مع مبادئ الإسلام الثابتة ومتغيرات 


5 كه اأحد”* 
بعد ك زل فيه قران » وسىع منك فيه ا 
.٦ : :‏ تشخص نقاط القوة و الت لضعف في المؤسسات 


وسلم: ((اجمموالهالمابد ممتي 
واجعلوه بینکم شوری ولا تقضوه برآي 
واحد)) (الدارقطنيء (rr/t‏ 
قال تمالى:((وشاورهُمفي لأر ناذا 
رمت فتوکل ای الله )))٠۵۹(‏ ران 
بروي الإمام علي ابن أب طال بکرم الله 
وجهه قال : سنل رسول الله صلی النه عليه 
وله وسلم عن العزم فال : ((مشاورةأهل 


الرأي ثم اتباعهم)) الصابونيء NTA‏ 


والمرؤوس في مؤسسات المجتمع 

۷. ترسخ في نفوس أبناء المجتمع قيم الأمانة 
A۸‏ تحمي مؤسسات المجتمع المختلفة من 
الاستبداد بالرأي وتحد من التفرد بالسلطة 


TY ص‎ 


۷. تزيد من التماسك الأسري في المجتمع 
۳. تمكن أفراد الأسرة من تنظيم ميزانية الأسرة 
وفق قدراتهم المالية 

.٤‏ تمكن المدرسة وأولياء أمور الطلبة من حل 


قال تعالی : ((ووالذاستجًابوا ل | الشوری تکون 
ّ 7 إلكل الأفراد الذين 


ور سر بار ي 


وأقاموا الصلاة وامرهم شورى بيهم 


يعنيهم الأمر 
م ا 
ومماررة تاھد عقون (۳۸))) المراد اتخاد قرار 


ITY 


الشورى 


ى غزوةالأحزاب ([ لما وجد النى عليه 


المصلاة والسلامالأمروالبلاء قد اشد 
بالمسلمين » بعث إلى سعد بن معاذ وسعد 
بن عبادة رضي الله عنهماء فاستشارها 
أن صا قبيلةغطفانعلى ثلث مار 
المدين ةكي نصرفوا عن قتالالمسلمين . 
فقالاله :بارسول الله هوام ر تبه 
فنصحته »آم شيء مرك به الله سبحانه 
وثعالیآم شيء تصنعهلنا ؟ فقال صلی 
الله عليه وآله وسام :( بل شيء أصنعه 
لک کي کسر عنکم من شوکتهم) وحينند 
قال له سعد بن معاذ : والله ما لنا بهذا من 
حاجة وال لانمطيهم إلاالسيف حتى 
مک مال یدنا وینھم ۔ فستجاب الي 
للقرار الذي صدرعن‌الشورى وعد 


الصلح مع غطقان (ابن هشاب ج۳ ص۱۷۹) 


مشاكل المدرسة 
.٥‏ بممارسة الشورى بين المعلم وطلابه تزداد 
مشاركة الطلبة في تحمل مسؤولية تعلمهم 


.٤‏ قام الباحث باستخلاص الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في الأمر 


بالمعروف والنهي عن المنكر والأحاديث النبوية الشريفة الموضحة والمفسرة لهذه 


£ 


الايات الكريمةء ومن ثم تم تقسيمها وترتيبها حسب الأفكار واستنتج منها ثلاثة أقكار 
رئيسة همي : أ. إن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعد بمثابة تربية للمسلمين 
تحررهم من جميع ألوان الانحرافات في السلوك وتهيئ نفوسهم لامتثال منهاج 


التربية الإسلامية وترجمة مفاهيمه وقيمه الى ممارسات» وتظهر هذه الفكرة في قوله 


8 ص سے ا عر 


تعالی:( وون بالل والير الاخر وبامرون اروف وون عن المنکر وسا رعونفي ارات 
4 ٍ 

اولك من الصًالحين )٠١(‏ )) (أعران) ومن هذه الفكرة صاغ الباحث سبعة فقرات من 
فقرات المجال الرابع من الأستبانة والمتعلقة بدور ممارسة الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني وهي الفقرة رقم ۳۸ ١٤ء‏ 
o.» 1 EA EO off‏ لممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر آثار 
إيجابية تعود بالنفع على المجتمع منها: ترسيخ العقيدة والقيم» صلاح الأخلاقء نصرة 
المظلوم ورد الظالم عن ظلمه. وتظهر هذه الفكرة في قوله تعال: )۹> تم خبرامة ك 

سراااسر ر ر سر ص س ET‏ 

حرجت الاس نامرون امروف ورن ڪن المنکر وون اله امامل الکتا ب کان خیرا 
تھ لومون وک ناسقون( )))٠‏ (ازعران) ومن هذه الأفكار صاغ الباحث ثمان 


فقرات من فقرات المجال الرابع وهي الفقرة رقم ۳۹ ١٤ء‏ ١٤ء‏ ۳٤ء‏ ١٤ء‏ في 


الأداة . ج. إن ترك ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يترتب عليه آثار 


- 


جسيمة تضر بالفرد المسلم والمجتمع. وتظهر هذه الفكرة في قوله تعالى: ([واسه عن 


4 


رة التي كانت حاضرةالبحرإذ: عدون في الست إذ إذتاتیھم حیتا يموم سهم شرا ّا 


j~ 


ستوللا تیه مکذا ناوم بتاكاواقى تو (۱7۴) وذ اتا ةمهلم ىقو قرا الى 


دہ ور 


ذم عذابا شدیدا قاو مدرگ انی ریک یتو ۰۵) فلا سرا تا زو بأ لذي 


سرا امراق س ب 


ون عن السو واخ الذي را باب بیس بنا کان ستو الأعراف» )٠١١‏ ومن هذه 


الأفكار صاغ الباحث الفقرة رقم )٤١(‏ من فقرات المجال الرابع. والجدول رقم )٤(‏ 
يبين تصنيف الاآيات الكريمة والأفكار الثلاثة التي بينتها الآيات وفقرات المجال 
الرابع التي اشتقت من هذه الآيات. 


الجدول رقم ( ٤‏ ) 

تصنيف الآيات الكريمة والأفكار الثلاثة التي بينتها الآيات وفقرات المجال الرابع 
التي اشتقت من هذه الآيات. 

حقوق الإتسان في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 


تقر ورکها تي انتا 


۸. تكسب الفرد معايير مناسبة 
تمکنه من ضط سلوکه في 
المواقف الاجتماعية المختلفة. 

.١‏ تكسب الفرد معيارا مناسبا 
للحكم على سلوكه ومحاسبة نفسه 
فيقوم بدوره الاجتماعي بانسجام 


قال تعالی: ر سوق بالل واب ار وامرونبالتنرُوف وينهون عن 
اکر وسار عون في ا يرات وأونكَمنالصالحين (54) )) ل عىران 
قال تعالی على لسان لمان : ((ا ب بيات الما تروف وانةعن 


انکر واصبرعلی تأ صاب كنات من عر الانرر (۷))) لمان 


ة | مع الآخرين. 
؟٤.‏ توظف المفاهيم والقيم الدينية 
في السلوك الاجتماعي. 

.٥‏ تساهم في بناء نسق قيمي 
يعهزز السلوك الحسن في 
المجتمع. 

۸. تمكن رب الأسرة من تعويد 
أبنائه على أداء الصلاة 


قال رسول اله صلی الله عليه وآله وسلم ((إباكم وا جلوس‌ على الطرقات 
)) فقالوا : ما لتا بد إا هي مجالسنا تحدث فيها قال : ((فإذا ينمالا 
احالس فأعطوا الطريق حتها )) قالوا وما حي‌الطريق ؟ قال : (( 
البصروكف الأذى ورد السلام والأمر بالعروف والتهي عن المنكر)) 
البخاري »کاب المظام» 9 ¬ 


قال رسول الله صلى الله عليه اله وسلم قال : ((لينصر الرجل أخاه ظا لا 


اومظلوما » فإِن کان ظالما فلينهه فإنه له نصرة» وان کان مظلوما فلینصره ۹. تمكن رب الأسرة من تقویم 
سلوكات أفراد أسرته 

.٥‏ تمكن المعلم من تقويم 
سلوکات طلابه. 


) ) الد ارمي کناب الرقاق ء ۲۹۲۵ . 
قال رسول اله صلی الله عليه وآله وسلم : ([من ری متکم متکرا فلیخره 
بيده ومن سطع فبلساته ومن م سطع فبقلبه وذلك اضعف الإیان )) 


الرمذی» کاب الفن ۲۰۹۸۰ . 


عن أبی ذررضي الله عنه قال : ارتا رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم 
((الا یغلبون على ثلاث ان نامر بالمعروف ونتهی عن‌المنکر ون نعم الناس 


السثن )) الدارمي »كاب المندمة» o41‏ 


م سر فر ص 


قولەتعالى: (ز اک خیر امارج تالاس امرون بالتعروف وتنهون عن 


انکر ورْسونبالله وکوا مأل لکا ب کان حبرا ت لومون 


۹. تساهم في إعداد المجتمع 
الصالح الذي تنسجم سلوكيات 
أبنائه مع جوهر التربية 
الإسلامية. 
.٠‏ تساهم في تهيئة ئة البيئة الأمنة 
لأفراد المجتمع فيندفعوا لاعمل 
والبنأء. 

.٤١‏ تخلص أبناء المجتمع من 


و 


و ناسقون( °))) ال عىران 


ري ار ص e‏ روو ر 


قال تعالی :(والمۇمون ؤمتا تيضم اولیاء به بعض !امرون 
بالتروف وون عن انکر ومون الصا وۇتونالركاة طون اله 


سوه نسحم الإو اله زر ر رحکیم(۷۱))) اوي 


ITY 


روح السلبية وعدم المبالاة التي 
تعيق عملية الإصلاح والتجديد 
في المجتمع 

۳. تمكن مؤسسات المجتمع 
المختلفة من القيام بأدوارها على 
أكمل وجه من خلال متابعة الأدأء 
وتقویمه 
.٠١‏ تضعف القوى المتسلطة في 
المجتمع التي تسلب المسلمين 
حقوقهم .٥۱‏ 

۲. تمکن أفراد المجتمع من وأد 
الغش في مجتمعهم 

۳. تمکن الفرد في مؤسسته من 
محاربية الفساد فيها مثل منع 
التلاعب بالاأموال العامة. 
۷. تحمي الفرد والمجتمع من 
العقوبة التي توعد الله تعالى بها 
إذا كثشرت المخالفات للدين 
الحئيف 


قال تعالى: ((ا خيرفي پکرتن خاد ملاتا م تربصدقة وتر وفأر 
إصلاح بين الاس یتما دابع ترات اهترز رة ۰ 
یا (۱۱4) التساء 

قالتمال:(( وتک کم نوی ر امرون اروف ورن 
ڪن المنکر وأو حُالغلحُون(٤۰١)))‏ آل عمران 


#اخقايص 


قال تعال:( ( اسه عن قرات کان حاضرة روفي 


اس إذ یی حب اقم سب شر ع ايليماك 


رشبت اانراتتسترن 0 وذ الت امهم لم عقوا ل 
کی أ ذم دابا ددا قالوا الوا سذ رای رک وامونّ ٠۹4‏ 
)فلا واس دروا انيتا ررر اَذ لذن ظا 
بداب یس بنا انوا که مون ) الأعراف» ۱6 


قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم قال : "با أا الناسإنالله عز 


وجل مول : مروا با لمعروف وانهوا عن المنكر من قبل ان تدعوني فلا 


A 


أجیبکم وتسألوني فلاأعطيكم وتستنصروني فلاآنصرکم أمد »باقي 


مسند الاتصار ۲۲۰۹٤۰‏ 
وقال رسول الله صلى الله عليه وآله وسام : ([ والذي نسي بيده لآمرن 
بالمعروف ولنتهون عن المنکر أو لیبعٹن علیکم قوما ثم تدعونه فلا ستجاب 


کم )) الترمذي »کاب انت ۲۰۹۵ 


عن بی بکر رضي الله عنه قال : وآنی معت رسول الله صلی الله عليه 
واله وسلم مول : [( إن الناس إذا رأوا الظام فلم بأخذ وا على مده أوشك 
أن عمهم الله بعقاب منه )) الرمذي »رقم الحدث ۲۱۹۸ 

قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : (( مل القائم على حدود الله 
والمدهن فيه ا كمل قوم استهموا على سفينة ن البحر فأصاب بعضهم 
أعلاها وأصاب بعضهم أسفاها بصعدون فيستقون الماء فبصبون على 
الذبن ن أعلاها فقالالذين في أعلاها : لاندعكم تصعدون فتؤذونناء 
فقالالذين ني أسفلها : فإنا نثقبها من أسفلها نتفي فإن أخذوا على 


دهم فمنعوهم نجوا جمیعا وان ترکوهم هلکوا جمیعا )) الرمذي »کاب فن » 


۹ 


۲ 


ه. قام الباحث باستخلاص الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في المساواة 


والأحاديث النبوية الشريفة الموضحة والمفسرة لهذه الآيات الكريمةء ومن ثم تم 
تقسيمها وترتيبها حسب مواضيع المساواة واستنتج منها فكرتين رئيسيتين هما : 


أ. إن أبناء المجتمع المسلم أخوة في الله متساوون في الحقوق والواجبات التي بينها 


1۳۹ 


الله سبحانه وتعالى لهم» لا يفرق بينهم جنس أو لون أو لغة أو مستوى اجتماعيء 
المساواة توجب تهيئة الظروف والأجواء للجميع وتكافو الفرص المختلفة أمامهم 
(كالتعليم والعمل) وتطبیق الأحكام والقو انين عليهم فيعمل الجميع في هذه الأجواء 
المتساوية ويبذل كل واحد قصار ی جهده ویحسب ما وهبه الله تعالی من قدرات 
وطاقات لتحقيق أهدافهء بعدها يكون لكل مجتهد مكانته وميزته عن غيره. وتظهر 
. . ۴ ت ر س ۾ ت کر 2 
هذه الفكرة في قوله تعالى : ((إنما ا لمؤمنونإخوة) (المجرات»٠٠)‏ و قوله تعالى : (( ٠ا‏ أا الاس إا 
ر ر ر ر 4 sS‏ رو کي م 7 ر ِ2 2 ام ُ ّ 6 
خلقتاکم من ذکر وآنشی وجعلتاکم شموبا وقبائل لسعارفوا ِنَأ رمك عند الله تاك نالل عليم 
حبر )))۱١(‏ (امجرات) ومن هذه الفكرة صاغ الباحث خمسة فقرات من فقرات المجال 
المجتمع الأردني وهي الفقرة رقم ٤٠ء‏ ۸٥ء‏ ١٦ء‏ ۲٦ء .٠٦‏ ب. المساواة بين الرجل 
والمرأة تكفل لهما ممارسة الحقوق والواجبات التي بينها الله سبحانه وتعالى 
ا . . * ۳ ر ےت ور را و ف و 

لهما. وتظهر هذه الفكرة في قوله تعالى: [(ولكل درجاتممًا عماوا وليوقيهم اعمالهم وَهُمْلا 
ظلمو (0۹))(الأحتاف) ومن هذه الفكرة صاغ الباحث خمسة فقرات من فقرات المجال 
الخامس من الاستبانة والمتعلقة بدور ممارسة المساواة في التنشئة الاجتماعية في 


المجتمع الأردني وهي الفقرة رقم )٠۰(‏ في الأداة. والجدول رقم )٥(‏ یبین تصنيف 


الايات الكريمة والفكرتين التي بينتها الآيات وفقرات المجال الخامس التي اشتقت من 


هذه الآيات. 


الجدول رقم ( ١‏ ) 
تصننف الآيات الكريمة والفكرتين ن التي بينتها الآيات وققرات المجال الخامس التي 


اط مت 


اشتقت من هذه الآيات. 


الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في المساواة 


قالتمالل: ((إنت لۇموق إخوً) الححرات  ٠١‏ ب : .٤‏ تحمي المجتمع من 
ا ةذ كير من الأمرات 
تعالی: ( لاتا ا بتر کرو خی ایا یک واحد فس : دل 


الاجتماعية كالعص بية 
راق ر ي ّ اس را ا ا 
کا نبوا بابشل لصتالا ولا شرك بماد ر حدا والواجبات التي بينها أ والعنصرية والكراهية 


(۱۱۰)) الکهف) الله سبحانه وتعالى | والحقد. .٥۸‏ 
قال تعالى: ( قل لتسو الذ تون والذنلابُونإنا لهم» ولا يفرق بينهم | .٠١‏ تثير في المجتمع روح 


لجنس أو لون أ 
ت : : وش 
نکر اوا لااب )))١(‏ الزمر ن 

5 5 ٍ ٍ ر أو مستوى اجتماعي» 
قال تمال:(إقل لسري ديمرق والذيلاطإت | ماس اتفاضل بينهم| ١ه‏ تسزيد حب الأفراد 


ا 
دک ولوا اللاب (۹) )) از تقوى الل والععمل 
بتذکزاواا الآباب(1) )) ازمر تقو : لعملهم فيزيد الإنتاج في 
= اا ع س ا سے 1 الذي نخد 
قال تعالى : ((هُوّالذي جل كم الأرض ذاولافامشرا في ستاك ا الصالح الذي يخدم 
o.‏ 7 |(الفرد والمجتمع المجتمع. 
وکلوا من رزقه وإلبه النشور ))٠١(‏ تبارك) 
رار رر 2 المساواة تعني تهيئة 
قالتعالى:( (خلقکم تن س واح دجتل تھا زوجتا آل | اروف والأجواء 
بي لا كاه 
کک تنالتا نای زوی خاک نی برو انها یک خلا زر للجميع وتكافؤ الحوافز تبني على أسس 
رر | المختلفة أما ا 
خلی في لات ثلاث دنک ارک الماك لاإ اإلاهر فان فرص ٣‏ ثابتة: الكفاءة والإبداع. 
و و ۶ الجميع (كالتعليم 


الج والعمل والإبداع. 


۷. تكسب الفرد الشعور 


بالنجاح وتحقيق الذات لأن 


ور ن 


تصرقون (7)) الزمر) 


ِ و ی ی ی ر 
قال تمالی :(( تا أا الاس إا خلقتاکم سن کر واش وجعلتاكم 


شرا وکوا تت ارتو بتکم لقعي خر 


(۱۳) ) المححرات) 


قال رسول اله صلی الله عليه وآله وسلم : ([المسلمونأخوةلا 
فضل لأحد على آحد إلابالقوى)) (أخرجه الطري) 

قال رسول الله صلی الله عليه وآلّه وسم : ((٠ا‏ ها الناس إنا ظل 
من قبلکم أنه مکانوا إذا سرق الشرف تركوه وإذا سرف الضعيف 
فيهم أقاموا عليه المد وام الله لون فاطمة بت عد سرقت لطع 


محمد بدها )) (التسائي» (A10‏ 


قال تما : ((ولکلدرجا تًا ىلوا واوق اعام وملا 
لن(۹٠))‏ الأحتاف) 
قال تعالى : من عمل صالحا تن ذکراً 
حَياعليبة ولتجر اميا خسن ماکان وا بعلو ))٠۷(‏ 
التحل) 
قال تعالی: ونمل منالمالحات من ذکرأوانی ورمن 


فاو تكد حاون اة ولا تقون قرا )٠١١(‏ ) الساء) 


ووو 4 
انی ومومؤسن فيه 


رة ل 


والعمل) وتطبيق 
الأحكام والقوانين 
عليهم فيعمل الجميع 
في هذه الأجواء 
المتساوية ويبذل كل 


واحد قصاأری جهده 


أهدافه بعدها يكون 
لکل مجتېد مکانته 


ومیزته عن غیره 


لإ | المساواة بين الرجل 
والمرأة تكفل لهما 
ممارسة الحقوق 
والواجبات التي بينها 
الله سبحانه وتعالی 
لھما 


۹. تدفع الأفراد لبذل 


قے ا 


قصارى جهدهم لإشباع 
حاجاتهم وتحقيق ذاتهم من 
خلال نقدیر المجتمع للفرد 
المجتهد 


.١‏ تكسب المرأة أدوارا 
اجتماعية فعالة تساهم في 
ية المؤسسات 
الاجتماعية. 

. تحرر أبناء المجتمع 
من سيطرة القيم المادية 
فيندفعون إلى تحقيقها بشكل 
متوازن ومنسجم مع أهدافهم 
في الحياة الآخرة. 


.٠‏ تكسب المرأة أدوارا 


اجتماعية فعالة تساهم في 
تنمية المؤسسات الاجتماعية 


قال تعالی : ((ولا منوا ما فصل الله به بحْضکم على بعْض للرَجَال 


و 3 2 a‏ َ 
نصیب مَما آکسبوا وکلنستاء نصیب نّا اكسبن وا سالا اللةمن 


سر م م ص لر # 
فضله انال هکان بکل شیء علیما (۳۲)) الساء) 
کر عر ي ي ي ا ر 


قال رسرل الله صلی الله عليه وآله وسلم قي حجة الوداع : ([(أما بعد أا الناس فان كم 


علی نساءکم حتا ون علیکم حقا ) این هشام » ۱۹۹۲ ص ۱۹۱ ج 


.١‏ قام الباحث باستخلاص الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في العدل 
والأحاديث النبوية الشريفة الموضحة والمفسرة لهذه الآيات الكريمةء ومن ثم تم 
تقسيمها وتسرتيبها حسب الموضوعات واستنتج منها فكرتين رئيسيتين هما : 
أ. العدل يعني أن يأخذ كل ذي حق حقه» فالله سبحانه وتعالى جعل لكل فرد في 
المجتمع المسلم حقوقا وممارسة العدل في المجتمع ضمانا لأن يأخذ كل مسلم حقوقه 


مل الترقي في المناصب الإدارية العامة وأن يأخذ حقه كذلك في الحوافز المختلفة 
ر غ 

والتي تبنى على أسس ثابتة. وتظهر هذه الفكرة في قوله تعالى: ((إنًاللة تمر باعل 

۳ 4 ر س ّ # ر ر 2 ج ر ۶ ر ۳ 

والإحسّان وإبتاء ذي‌التربى ويهىعن‌الفحثاء والمنكر والبغيعظكملعلكم 

كرون )۹٠(‏ (اسل) ومن هذه الفكرة صاغ الباحث سبعة فقرات من فقرات المجال 


السادس من الاستبانة والمتعلقة بدور ممارسة العدل في التنشئة الاجثماعية في 


المجتمع الأردني وهي الفقرة رقم ٦۳‏ ٤٦ء‏ ٥٦ء‏ 17ء 0۷ ٣ ۷۱ ۷۰ 0٩۹‏ 


EY 


ب. العدل في القضاء والأحكام والمعاملات. وتظهر هذه الفكرة في قوله تعالى: ((إنٌ 
ناركن توا الأتانات إلى أ ۴ إا کین الاس ان کنا ادل إن اة ىتايىت 


بەإدًاللەكا ىيا صیرا(۸) )(انساء) ومن هذه الفكرة صاغ الباحث فقرتين من فقرات 


ی ات۱ 


المجال السادس وهي (1۹)ء (۲۳). والجدول رقم (1) يبين تصنيف الآيات الكريمة 
والفكرتين التي بينتها الآيات وفقرات المجال السادس التي اشتقت من هذه الآيات. 


الجدول رقم ( ١‏ ) 

تصنيف الآيات القر آنية الكريمة والأحاديث النبوية الشريفة على الفكرتين وفقرات 

المجال السادس التي استنتجت منها 
الآيات ت اكريمة التي ين حقوق اإتسان فى الدل_ 
قال تعال :نامار لدل والإحُسان اء ذي المرب يعني | .٦۳‏ يزيد من تعميق انتماء الأفراد 
لمجتمعهم ومؤسساته المخئلفة 
.٤‏ يحمي المجتمع من كثير من 
)) احل فالله سبحانه | الأمرأض الاجتماعية المختلفة 
قال تمالی((ولا رامال اتير لاني منیبب بعل | كالكراهية والحقد والحسد والغش 


س ۱ 


وی عن الفحشاء و 


أده وأوفوا الكل والمي وان باط لاكف ا إلا وني لكل فرد في | والظام 


را وور م ۳ ر ا رو و ر ر .٥‏ يزيد من شيوع القيم الفاضلة 
اذا قلت فاعدلوا ولو کان ذا قري وعد الله اوفوا ذلکہ وصا . 
ا لوا وارکانذاقرتی ویتید ال ونوا ذلکم وصاکم كالمحبة والمساواة في تفوس أبناء 
به لمکم كرون ))۱٥۲(‏ الانعام) | المجتمع. 

کر ۶ ستو ر ر وس ا ۹ . 
قال تعالی : ((ہا اھا الذین| مثو کونوا قوامین لله شداء بالقسط ولا .٦‏ يعزز الشعور لدى الأفراد 


رک خاات لطر باتوی واس ا المح بالرضصى الوظيفي الذي يزيد من 
إخلاصهم في العمل 


ج 0 یر 


اللةلإنًاللة خيير ما عون (۸)) الماندة) 


وا “ کے مسرو ا ۾ ا ۶ے 
تا مال (وا ناتوب یځ بدو زی اجر شتی 
م 2 و مو ر ۽ وو 
فاکبوه ول ینک کاب بالندل ولا با بکاتب نیک ب کنا 
عَلة للقي الذي ليان وق اللَرة ول 


م ا 


بحس مشيلا . . .(۲۸۲)) البقرة) 


" ج ر از ت 
قال تمالى:((قلأمَرَري باط واقيدو ووش عند کل 


ماحد . ولعو مخلصي لالد ١‏ کا 1 کنا دک تمُودون(۲۹)) 
الأعران 

e 2‏ ا 

قال تعالی : ((ومسن حلمتا امه هد ون بالحی وبه تعدلون (۱۸۱)) 


الأعراف) 


کر ل رسو E.‏ ور 
قال تعالی : ((] اجا الذین امئوا کونوا قوامین بالط شہداء لله وکو 
م ر س و ر و 
على انفسکم اوالوالدین والاقرین إن یکن غنیا او فترا فاللة اوی 
ِ ت 1 و 
بها فلا نبوا ا موی أن تخدلوا وإن تلووا او تعرضوا فان الله انبا 
ا ا 
تعملون حبرا )٠۳١(‏ ) النساء) 
E‏ 
قال تعالى : ((إنْاللة تا مركم أن تدا الامانات إلى اها وذا 
رو ر ر رر ر 
نالاس أن كوا ادل إن اللةنعما بعظکم به نالل 
م ا ا 
کان سمیعا بصیرا )٥۸(‏ ) الدساء) 


۳ ۹ ر ٣‏ ص 2 َ 4# آي ا 
قال تعال : ((وإن طائفا ن من المؤمنين اقسلوا فاصلحوا بيهم فان 


E 


۷. يساهم في مراعاة الفروق 
الفردية بين الأفراد في المؤسسات 
الاجتماعية المخثلفة 

٨۸‏ يزيد من المشاركة الفعالة 


ة | للأفراد في المؤسسات الاجتماعية 


المختلفة. 

.٠‏ يجب أن يمارس رب الأسرة 
العدل بين أبنائه من خلال مساواتهم 
في العطايا 

۱1 یجب أن يارس مدير 
المدرسة العدل بين المعلمين بكتابة 
التقارير السنوية حسب الكفاءة. 
۳. بالعدل توضع معايير صادقة 
وثابتة لإفساح المجال للأفراد من 
المشاركة المجتمعية 

۲. يجب أن يمارس العدل بين 
أفراد المجتمع في مجال القضاء 
بتطبيق الأحكام والقوائين على 
المتخاصمين دون تمييز 

۹. يحقق الاستقرار والنمو 
السياسي والاقتصادي في المجتمع 


بغت إحداما على الأخرىفقاتلوا الي تي حل تفي إلى ئر 
الله قان قات فاط لوا تيتهتا بالمدل اسما إوالة يح 
امتسطلي()) المجرات) 

قال رسول اله صلى الله عليه وله وسلم : [( سبعة ظلهم الى 
ظله بوم لاظل إلاظله »إمامعادل . . . )) رواهالبخاري» 
YAR‏ 

عن النعمان بن بشي ر أنه قال : نحلنأبي حلا »ى فقالت أمي : لا 
آرضی حنی تشهد عليه رسول الله صلی الله عليه وآله وس ام 
فجاء لیشهده على صد قت فقال : (( اکل ولدلك حلت مثله ؟)) 


قال : لاء فقال : ((اتغوا اله واعدلوا نی آولادکم» إن لاآشهد على 


جور )) قال فرجع أبي فرد تلك الصدقة)) 
جلس رجل بین دي رسول الله صلی الله عليه وال وسلم فقال با 


رسول الله إن لی ملوکین نکد بونی ویلونونتی ويعصونني وأضربهم 
وأسبھم فکین آنا منهم فال له رسول الله صلی الله عليه وآله وسم 
: ((ما خانوك وعصوك وكذ بوك وعقابك إباهم إن کان دون ذوبهم 
کان فضلالك علیھم وان کان عقایك إباھم بقدر ذنوبھ م کان کنافا لا 
لك ولاعليك وإ ن كان عقا بك إباهم فوق ذنوبهم اقتص لمم منك 
انض ل الذي بي قبلك)) فجعل الرجل يبکي ين بدي رسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلم فال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم 
(( ما له ما مقرأ كناب الله( ونضع ال موازين الط ليو الميامة فلا 


تظلم نفس شیا وإ ن کان مثقال حبة من خردل آتینا بھا وکنی بنا 


حاسبین) فقال الرجل نا رسول الله ما جد شینا خیرا من فرافق 


هڑلاء إني أشهدك أنه م أحرا ركهم أحمد ۰ ۲۷ بافی مسند 


الأنصار 


ومن تم قام الباحث ببناء استبانة الدراسة ضمن ستة مجالات» فقام المشرف 
بتعديل بعض الفقرات وطلب من الباحٿ زيادة عدد من الفقرات. وبقيت الاستبانة 
ضمن الستة مجالات التي حدد الباحث والمشرف فقراتها وفق أصول الدراسةء ثم 
عرضت الاستبانة على لجنة من المحكمين للتحقق من صدقها. 
ولقسد تضمنت الاستبانة النهائية للدراسة بعد تحكيمها (۷۳) فقرة موزعة على 
ستة مجالات وهي مبينة في الجدول رقم (۷) 
جدول رقم (۷) 


توزيع فقرات الاستبانة على المجالات الستة 


دور حق حرية الاعتقاد كما ورد في القرآن الكريم في التنشئة 
الاجتماعية في المجتمع الأردني. 


دور حق حرية التعبير عن الرأي كما ورد في القرآن الكريم في 


التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني. 


EY 


دور حق الشورى كما ورد في القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية 
في المجتمع الأردني. 


دور حق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كما ورد في القرآن 


الكريم في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني. 

دور حق المساواة كما ورد في القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية 
في المجتمع الأردني. 

دور حق العدل كما ورد في القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية 


في المجتمع الأردني. 


وقد طلب الباحث من المستجيب أن يوضح درجة موافقته على مقياس مكون 
من خمس درجات هي (موافق بشدة؛ موافق» لا أدري» غير موافق» غير موافق 
بشدة) وأعطيت درجة موافق بشدة الرقم (ه) ودرجة موافق الرقم )٤(‏ ودرجة لا 
أدري الرقم (۳) ودرجة غير موافق الرقم (۲) ودرجة غير موافق بشدة الرقم .)١(‏ 
صدق الأداة: 

وللتأكد من صدىق الاستبانة في هذه الدراسة قام الباحث بعرض الاستبانة 
المكونة من (۷۳) فقرة على لجنة من المحكمين من ذوي الاختصاص والخبرة 


والكفاءة, 


وقد وضعت المؤشرات المناسبة لقياس درجة مناسبة الفقرات من حيث 
صياغتها اللغوية ودرجة انتماء الفقرة للمجال» فأبدى المحكمون بعض الملاحظات 
منهاء ممارسة أبناء المجتمع لحق ... بدلا من ممارسة المسلمين» عدم تكرار عبارة 
ممارسة المسلمين لحق ... في كل فقرة وذلك بوضع عبارة توضيحية في بداية كل 
مجال توضح ذلك "ممارسة المسلمين لحق ... تلعب دورا في التنشئة الاجتماعية 
على النحو التالي'٠‏ عدم مناسبة وجود فقرات سالبة في الأداة لأنها لا تقيس اتجاه 
تعديل بعض الفقرات من حيث صياغتها اللغوية. وفي ضوء آراء وتوجيهات 
المحكمين وإرشادات المشرف قام الباحث بتعديل الأستبانة حيث عولجت الفقرات 
الملاحظ عليها. والملحق رقم (۳) يبين الاستبانة النهائية التي وزعت على عينة 
الدراسة؛ فقد استقرت فقرات الاستبانة على (۷۳) فقرة موزعة على ستة مجالات 
كما في الجدول (۷). والملحق رقم )٤(‏ يبين أسماء لجنة المحكمين. 
ثبات الأداة: 

وللتحقق من ثبات الاستبانةء قام الباحث باستخدام طريقة الاختبار وإعادته 
وذلك بتوزيعها على عينة مكونة من )٠١(‏ أساتذة من كلية الشريعة. وبعد مضي 
أسبوعين من تطبيق الأداة على هذه العينة أعيد تطبيقها مرة ثانية على العينة نفسها 
ثم تم حساب معامل الثبات باستخدام معامل ارتباط بيرسون فبلغ معامل 


بيرسون .)٠ › ٩٦(‏ وقام الباحث كذلك بحساب معامل الاتساق الداخلي بين الفقرات 


£۹ 


(كرونباخ ألفا) فبلغ (۹ ٠‏ .) والجدول رقم (۹) يبين معامل الاتساق الداخلي 
(كرونباخ ألفا) للمجالات ويبين معامل الثبات لكل مجال. 
والجدول رقم (۸) 


معامل الاتساق الداخلي (كرونباخ ألفا) ومعامل ثبات الإعادة لكل مجال 


) ۳ 


۲ 


يظهر هذا الجدول أن هناك أرقم مرتفعة )٠٠٠٠( )٠۷١٠١(‏ وذلك يرجع إلى 


الأسباب التالية: 
.١‏ طبيعة هده الدراسةء حيث استخلصت هذه الأفكار من خلال فهم الآيات القرآنية 
الكريمة مما جعل إجابات الأفراد عليها تتجه نحو الإيجابية. 


۲.طبيعة العينة التي اجري على إجاباتها حساب معامل حيث كانت عينة متخصصة. 


توزيع أداة الدراسة: 

ام الباحث بتوزيع الاستبانة على أفراد عينة الدراسة والمكونة من نخبة من 
المفكرين والباحثين والمهتمين بموضوع حقوق الإنسان وبموضوع التنشئة 
الاجتماعية من خلال وجودهم في أماكن عملهم» أو من خلال إرسالها إلى بيوتهم 
وقد بلغ عدد الاستبانات التي وزعت )١۲١(‏ استبانة استرد منها )٥۸(‏ وقد استمرت 
فترة التطبيق ما يقارب الشهر حتى استطاع الباحث جمع هذه الاستبانات. 
المعالجات الإحصائية: 

نظرا لطبيعة الدراسة وأسئلتها أجرى الباحث المعالجات الإحصائية التالية: تم 
استخراج المتوسطات الحسابية (وسوف يعتبر الباحث الفقرات التي حصلت على 
متوسطات ٠٠0٠١ - ٤٠٤٥٥(‏ ) متوسطات عالية» ومن ( ٠٠٠١ - ۲۰۹۹٩۹‏ ) 
متوسطات متدنية)» والانحرافات المعيارية وتم حساب قيمة (ت) لفحص الفرق بين 


المتوسط المنظور والمتوسط النظري» وقد اعتبر الباحث الرقم (۳) الوسط الفرضي. 
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الفصل الرابع 
نتائج الدراسة 
تناول هذا الفصل عرضا للنتائج التي توصلت إليها الدراسة حيث تم تصنيفها 
وفقا لأسئلة الدراسة على النحو التالي: 
نتائج الدراسة المتعلقة بالإجابة عن السؤال الأول: ما حقوق الإنسان في حرية 
الاعتقاد كما وردت في القرآن الكريم؟ 
قد تمت الإجابة عن هذا السؤال من خلال استقراء الآيات القرآنية الكريمة 
التي تبين حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد والأحاديث الشريفة الموضحة والمفسرة 
للآيات الكريمة التي تبين حرية الاعتقاد. 
تبين الآيات الكريمة أن الحق سبحانه وتعالى فطر الإنسان على حرية الاعتقاد. 
وتظهر حرية الإنسان في اختيار معتقده بشكل جلي في الآيات الكريمة التي تبين 
قصة سيدنا آدم عليه السلام» حيث بين له الحق سبحانه وتعالى أن الشيطان عدو له 
فعليه أن يبتعد عن وساوسه وإلا يكون مخالفا للحق»ء وعلى الرغم من هذا التحذير 
إلا أن حرية آدم عليه السلام التي منحها الحق سبحانه وتعالى له وأوجدها في فطرته 
جعلته يختار اتباع وساوس الشيطان» فأكل من الشجرة التي أمره الحق سبحانه 


وتعالی بالابتعاد عنها. 


1o 


اوس ر که a‏ س م سے . 0 
قال تعالی : ((وقکاا ادم اڪن ات ومر وجك انه وڪلا مها ردا یٹ شا 


ر 


رر ا س 


ور ذه الجر ننڪر ي نم(۲ ) د فر اطا عا ا خریکھتا م ڪان 
فيه رل ابطر لڪ لض عدو وڪ في امرض تقر راغلی حین(٩۴)))‏ 
( البقرۃ» ٣١ - ۲١‏ ) . 

فعلى الرغم من بيان الحق سبحانه وتعالى لأدم عليه السلام وزوجه مدى 
العداوة التي يكنها الشيطان له ومحاولاته لإخراجهما من الجنةء إلا أن حرية 
الاختيار التي منحها الحق سبحانه وتعالى لآدم عليه السلام وحواء جعلتهما يستجيبان 
لوساوس عدوهما اللدود في أول اختبار لهما فأكلا من الشجرة التي نهاهما الحق 
سبحانه وتعالى أن يقتربا منها. 

قال تعال : ((فقلکایا راکذا دوا لك و رٴجاتفلیخ ر جڪ ما من الج فتشتى 


a 


ي سے ر 
(٠۷‏ الا وع فیا و شری(۰۱۸) وان فما فیا و تضکی (۱۱۹) وسوس 


یہ یمان تال ار لادان کی ریاد وملک لی 3 ۲ ڪلام ا 


4 ا ۳ 3 س ٣‏ 
س CEE‏ و نقاتخصان هتا من ررق انمه وعصی ادم مه فغوی ( طه ۱۱۷ - ۱٩۱‏ ) . 


عندما تقرر هبوط آدم عليه السلام إلى الأرض هو والجان وعدهما الحق 


سبحانه وتعالى بإرسال منهاج المدرسة الإسلامية إليهما ولذريتهماء فيختار الإنسان 


عندها معتقده وفق ما يصل إليه من تفكير بحرية تامةء وقد تتابع نزول منهاج 


التي تمكنه من ممارسة حقه في اختيار معتقده بوعي وعلم تام 


قال تما : ((قال اهبعا متها يما شف ڪ يض ڪد و هااا يڪ م تي دى فن 


اداي قلایضل و بشتی )٠۲۲(‏ وناغ ر کن ذ کڪ ری سكسس 
وتشر بیومالتیاتة ای (0۷6))) (طه , ۱۲۲ - ۱۲١‏ ) 
وقال تما : ((قلا اخموا متا جيما اتاب ايڪ م مني خد فن هداي کاک زد 
لبر ومحر (۲۸) الذي ڪن روا وڪذيوا ‏ اتتا اون نك أطخا ب اام 
فیا الو (۲۹))) ( بتر ۲۹-۲۸ ) . 


وقال تعال :يا بني ا راتان ايڪ د رل يڪ کي مقون ايڪ د ااي فس 
ا صحفلا حف عليه ّ تح و(٣)‏ الذي ڪ ڏوا اا واشت ڪب روا 
کتھا آونات طحا ب اکا خد فیا ال د(۳ ))( الاعرات ۲ ۲١‏ -) . 

وتخبرنا الآيسات الكريمة ل الحق سبحانه وتعالى خلق الإنسان حرا يختار 


معتفده وفق إرادته وفكره بحرية. فالحق سبحانه وتعالى ترك أمر الإنسان لنفسه في 


اختيار معنقده» وجعل ذلك حقا من حقوقه»ء فله الحق في اتباع الرسل عليهم السلام 
أو مخالفتهم» لذلك خلق الحق سبحانه وتعالى في طبيعة النفس الإنسانية القدرة على 
عمل الخير وعمل الشر. 

ا س سیم سے سر اس د سر a‏ ر 

قال تعالی : ((وتقس وما سواھا (۷) فالھھا فجوم ھا وغواما (۸) قد افلح سن ر اھا ٩(‏ 
) وقد حاب من ده )۱١(‏ )) ( الشس › ۷ - ٠١‏ ). 


فهذه الآية الكريمة تشير إلى الخاصية التي أوجدها الحق سبحانه وتعالى في 
النفس الإنسانيةء والمتمطظة بالقدرة على عمل الخير وعمل الشر والاختيار 
بينهما بحرية تامة. 

قال رسول الله صلى الل عليه وآله وسلم: (( يا أيها الناس إنهما النجدان نجد 
الخير ونجد الشر فما جعل نجد الشر أحب إليكم من نجد الخير )) ( الأبانيء ضعيف 
الترغیب» الرقم ۱۸۷۹ ) . 

وتجدر الإشارة إلى أن الحق سبحانه وتعالى خاطب الإنسان الحر الذي يختار 
معتقده بحرية تامة دون إجبار؛ ليشير إلى حقوق الإنسان في اختيار معتقده وفق 
إرادته دون أي إكراه منه سبحانه وتعالى أو من أحد من خلقه مهما كان. 


اهندی فاا هند ی لتفسه 


. 
ر ا ا ا ے۱ اتر اع 


قال تعال : )5 الاسر ا ڪاو من م ڪا 


ون ضل فانم اتضل ھا وا أا ایک م رکیل (۱۰۸) )) ( يوس » ٠۰۸‏ ) . 


وقال تعالى : ((وقل احق من رڪ د فتن شاءفليؤین و کن شاءَ وڪن اناا 


سے رر سر ار سے و 
ر س و او س و رورس سے 2 
الرس را حاط ھم سادا رن خي ستغيڻوا بخائوا ناء ڪالمټل ٿوي الو وه اشرب 


ام ا نے 


رست ا اتی 
سے سے ا نے و 


وساءت مرمعًا)) ( الکهف » ۲۹ ) . 


فخطاب الحق سبحانه وتعالى الموجه للإنسان الحرء جعل من حرية الإئسان 
في اختيار معتقده حقا من حقوقه وصفة من صفاته تمکنه من اختیار معتقده الذي 
يريده بحرية تامة دون إجبار من أي أحد كان»ء فالحق سبحانه وتعالى لم يجبر 
الإنسان على اعتناق الدين الإسلامي الحنيف» ولم يجعل لأحد من الناس الحق في 
سلبه حريته بإجباره على اختيار معتقد ماء ولو كان هذا المعتقد الدين الإسلامي 
الحنيف الذي ارتضاه الحق سبحانه وتعالى لعباده. فالإنسان يختار الدين الإسلامي 
بحرية ولكن لهذه الحرية حدود تكون قبل دخوله في الإسلام ولكن إذا دخله لا يحق 
له الخروج منه وإن فعل عوقب بالقتل» فحرية الاعتقاد تذبت ابتداءء فبدخوله للإسلام 
تنتفى عنه هذه الحرية. 

قالتعاى :إا في‌الدين قد قد اشر مالف ف ڪر لغوت ومن 


e 


الله د ققد تمتك لمرو الوت انار وال سيم ايم( ))) ( البقرة » )٠٥۲‏ 


ص 


فهذه الآية الكريمة تعلن عن حق الإنسان في اختيار المعتقد الذي يريده بحرية 
تامة دون أي إكراه أو إجبارء فأمرت المسلمين بعدم إجبار أي إنسان على اعتقاد 
مسنهاج المدرسة الإسلامية لأنها تربية واضحة يظهر خيرها للإنسان فمن شاء 
اعتقدها ومن شاء لم يفعل ذلك. 

عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كانت المرأة من الأنصار لا يكاد يعيش 
لها ولدء فتحلف لئن عاش لها ولد لتهودنه. فلما أجليت بنو النضير إذا فيهم ناس من 


أبناء الأنصار فقالت الأنصار: يا رسول الله أبناؤنا: فأنزل الله هذه الآية إ۷ إصك٠‏ 


في الدين))(ابترة 1 فمن شاء لحق بهم ومن شاء دخل في الإسلام. ( أبو داود ء كتاب 


الجهاد ء رقم الحديث .)۲۳١۷‏ 
وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كان لرجل من الأنصار ابنان 
نصرانيان وكان هو مسلما فقال للنبي صلی الله عليه وآله وسلم: ألا استكرههماء 


فإنهما قد أبيا إلا النصرانية. فأنزل الل سبحانه وتعالى (ال إ كرفي الدين))(البقرةت 
۲ ) (الطبريءرقم الحديث ١٠؛).‏ 


وكان الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم يراعي هذا الحق فيترك للناس 
الحرية في اختيار معتقدهم» فقد جاء في السنة النبوية أن رسول الله صلى الله عليه 


وآله وصحبه وسلم إلى ملوك حمير كتابا قال فيه: ((وإنه من أسلم من يهودي أو 


oY 


نصصراني إسلاما خالصا من نفسه ودان بدين الإسلام فإنه من المؤمنين له ما لهم 
وعليه مثل ماعلسيهم ومن كان على نصرانية أو يهودية فإنه لا 
يرد عنها)) ( السيرة النبوية لابن هشام» ج٣‏ ص٠۱۸‏ ). 

وانسجاما مع حقوق الإنسان في حرية الاعتقادء أوكل الحق سبحانه وتعالى 
للأنبياء والرسل عليهم السلام مهمة تبليغ وبيان منهاج المدرسة الإسلامية للناسء 
ومن ثم تركهم يختارون معتقدهم بحرية تامةء فإما أن يختاروا اعتقادها أو اعتقاد أي 
دين آخر يریدونه. 

فقد خاطب الحق سبحانه وتعالى الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم 
طالسبا منه تبليغ وبيان منهاج المدرسة الإسلامية للناس» وتركهم يختارون قبولها أو 
رفضها بحرية دون أي إجبار منه صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم» مبینا أنه لیس 
له سيطرة على أحد من الناس فيجبره على اعتقاد منهاج المدرسة الإسلاميةء مؤكدا 
على حقهم في اختيار معتقدهم بحرية. 

قال تعأل : ((ف کر إا ا(١ ١‏ لشت لیم سسیل)) (الغاشية » )۲-۲١‏ 

ويؤكد الحق سبحانه وتعالى في آيات كثيرة على حقوق الإنسان في حرية 
الاعتقادء فيخاطب النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم مخبرا إياه أنه لست أنت 
يا محمد بالذي يجبر الناس على اختيار الإسلام» وأن هذا ليس هو الذي كلفت بهء 


وإنما كلفت بتبليغ الئاس وتذكيرهم وهم يختارون بعدها بحرية. 


eA 


قال تىال:((: ناغم اولوق و کا انت ڪه جام فذڪ ر القن من 
وعید)) (ق» ۲١‏ ) وقال تما : ((لما اع قال ونوا موم (۲) إن نا رل عر 
مي السماء أن فظلت أغكاة د ا اضعب ())) ( الشعراء ‏ ؛ ). وقال تما : (( لإا 


ت زک (۱۱) فمن ا ٤ذ‏ ڪر (۱۲))) ( عبس ٠١-١١ ٠‏ ) . وقال تعالل : إن هذه تذ ڪڪ رة 


سر ی صر 


ن ےا٤‏ اتخذ لی مره سییا؟ ( سان" وقال تما : (( لکن اء رڪ أن تقب (۲۸))) 
( التکویر » ۲۸ ) وقال تعالی : ((ڪ دڪڪ م ولي دن (0) )) ( الكافرون ء٠‏ ). 


ويبين الحق سبحانه وتعالى أن حرية الإنسان في اختيار معثقده» لا تخرج عن 
مشيته سبحانه وتعالى» فلو أراد الحق سبحانه وتعالى لجعل الناس جميعا يعتقدون 
دينا واحدا وهو الدين الإسلامي الحنيف» ولكنه كرمهم فأعطاهم الحق في حرية 
الاعستقادء دون أن يعطي لأحد الحق في إجبارهم على اعتقاد الدين الإسلامي طالبا 
من النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم أن يتركهم يختارون معتقدهم بحرية . 


قال تما : ((ركۈقاء رباقم سن في الا رض ڪ ابيا آفان ت تڪ ره الاس 


ا 
لزي ر 


ڪي کڪ ونو موم (۹۹) )) ( يونس ٩۹»‏ ) ۔ 


وقال تعال : ((وکر شكا 2۷ا ڪل نٽس ھا وڪن ڪي الول متي لاان هک مي 
اة واا س أَجْسمي(١٠)))‏ ( السدة ء ٠١‏ ) 


وتجدر الإشارة إلى أن الآيات الكريمة التي تبين حق الإنسان في حرية اختيار 
معتقده تتكلم عن الإنسان بشكل عام» فهي لم تبين أن هذه الحرية حكرا لفرد دون 
آخر» بل هي لكل إنسان ذكر کان أو أنٹى. 
قال تما : (وک وت الج کی الم دی ت5 ڪر مهلي (۲۰) انماس 

لقد أراد الحق سبحانه وتعالى من الإنسان أن يمارس حقه في حرية الاعتقاد 
بوعي تام؛ لهذا منحه الحق سبحانه وتعالى أداة التمييز التي يستطيع بواسطتها أن 
يميز عند ممارسته لحقه في حرية الاعتقاد بين طريق الخير وطريق الشر. ونظرا 
لأهمية هذه الأداة طلب القرآن الكريم من الإنسان أن يُعملها عند ممارسته لحقه في 
اختيار معتقده» فيميز طريق الخير عن طريق الشرء وآثار اتباع أي منهما عليه. 

قال تعالى : نا اا امن انام يەجا سيا صا () دناه 
الإا عار وإ اغوم )))١(‏ ( اسان ٠-١ ٠‏ ) . وقال تعال:((الد تحمل 
یتین (۸) رانا وشفتین (۹) وحدیکاه این (۱۰))) ( ابد ۰ (٠-۸‏ وقال تال : (( و وکو 


r # FF 


8 ۶ سر ج کے ا ر ر کے س 9 سے ل کے‎ ٤ 
) ۲ » الذي جل اللیل وا لھا خلفة من ا ا نکڪ او امد وما (1۲))) ( الفرقان‎ 


تدعو الآية الكريمة سالفة الذكر الإنسان للتفكر في نظام الكون البديع؛ ليصل 
إلى عظمة الخالق سبحانه وتعالى وقدرته العظيمة على الخلقء فيدرك الإنسان أن 
الحق سبحانه وتعالى وحده الذي يستحق العبودية دون إشراك ليعتقد بعدها التربية 
الإسلامية. 

إضافة إلى أداة التمييز هذه وضح الحق سبحانه وتعالى وبأسمى 
المعاني الحقائق التي تبين للإنسان طريق الخير المتجسد في اعتقاد منهاج المدرسة 
الإسلامية» وما يؤول إليه اتباع هذه الطريق في الدنيا والآخرةء وطريق الشر 
والمتجسد بالكفر بمنهاج المدرسة الإسلاميةء وما يؤول إليه اتباع هذه الطريق في 
الدنيا والآخرةء عندها يمارس الإنسان حقه في اختيار معتقده بعلم ووعي تامين لأن 
اختیاره عندها يبنى على حقائق تابتةء وذلك عن طريق بعث الأنبياء والرسل عليهم 
السلام. 


ي م ص سر سر یر سے م س سے 
وقال تعالى : ((إنا انرا علي ك اتاب تلاس الق فمن اهتدى فلتفسه وس ضل فاا 
کضل ایا وا انت لھم وڪيل )6١(‏ )) ( الزمر » +١‏ ) 


تخبرنا الآيات الكريمة سالفة الذكر أن الحق سبحانه وتعالى زود الإتسان 


بالحقائق التي تنير له الطريق ليمارس حقه في حرية الاعتقاد. 


قال تعال: ((وّ د صر لاس في ڪڏا اران من ڪل سا بی اڪ اس 
ڪفوما )))۸٩(‏ [ الإسراء » ۸۹ ). 


وقد كشف القرآن الكريم للإنسان الهدف من الحرية التي منحها الحق سبحانه 
وتعالى له في اختيار معتقده» فيشير إلى أن الإنسان من خلال هذه الحرية يصل إلى 
الغاية التي خلق من أجلهاء وهي عبادة الحق سبحانه وتعالى تشريعا وليس تكوينا'. 
فالحق سبحانه وتعالى أودع في الإنسان قدرات وطاقات وملكات تجعله إما أن يتبع 
منهاج التربية الإسلامية المرسل إليهء فيعبد الحق سبحانه وتعالى» وإما أن لا يتبع 
هذا المنهاج المرسل إليه فيعصي أمر الحق سبحانه وتعالى. 


قال تعالی : ((و کا اقتاج وا و ا يدون )٥۹(‏ ما امد مم تن مرق وتا ارد 
أن عدون )٥۷(‏ )) ( الذاريات » ١٠-۷ه‏ ) 


وقال تعالى : ناجلا ا كى لاض نر ةا وش اخسن ۷(5 فال تال : 


ي و ا ر ا اي ار ر 
E e)‏ 


ا 


س یکا ارال تیم اوا عتا جاك سن اح ڪل جما ڪش رة 


۱ 


نعني بكلمة تكوين أن من ملبيعة المخلوق الذي خلق على الطاعة التكوينية أن يكون طاتعا إذ أنه لا بقوع ولا يستطيع إلا أن يكون طاثعا 
فقط ل المخلوق ل ا الله فان له تمالی اردع فيه قدرات وطاقات وملکات تجعله اما آن يثبع الشر ع المرسل إليه فيعبد 


1Y 


سے اوسر ساس و م 2 ا ّ ر 2 . 
وھجا وڪ ڪڪ ذاه ونا ڪن اڪ ني اڪ 5سي 


سر او 


خیرت إلى الل جڪ يما يٽيڪ م بتاڪ م فيه تافو )) (المائدةء )٤۸‏ . 


وتجدر الإشارة إلى أن الإنسان في ضوء ممارسته لحقه في حرية 
الاعتقاد يتحدد مصيره في الحياة الآخرة فإذا اعتقد الإنسان منهاج المدرسة 
الإسلامية يفوز بالنعيم الخالد في جنات الخلد. أما إذا اعتقد الإنسان دينا مخالفا 
لمنهاج المدرسة الإسلامية فإنه يوقع نفسه في العذاب الخالد في نار جهنم يوم 


ألقيامة. 


سے 


م 


قال تعالی : (اکن اتی کانا هدي سه و ی ضلامابضل عا ر ترم انر وان ورم اخ ری 

وما کا مذي حمسو )))٠٥(‏ (النراء » )٠١‏ 

وقال تعال : ((ا س طفی(۳۷) واا (۲۸) فاا جحي هي اوی (۳۹) 5 وا 

معام رر وی امس عن اوی( ۰ اة هي الارى(60)) ))(الناز عات) . 

وقال تعالی : ((فاعد واا شم تن دون فلإ الاسر لذبن روا شسهم وأخلیھ بز مالميامة 
اک دلت اننا ميي(٥٠)))‏ ( ازمر ٠١»‏ ) . 

وقال تما : ([ وو جد کڪ لسا دات من یخم را وتا ملت من سوه ایا وره 
اما تیدا ا وي ڌم رڪ م الله وله وف الاد ( ۰ ))) (آلعسران»۴۰) 


س ي صر 


1۳ 


نتائج الدراسة المتعلقة بالإجابة عن السؤال الثاني: ما حقوق الإنسان المسلم في 
حرية التعبير عن الرأي كما وردت في القرآن الكريم؟ 

لقد تمت الإجابة عن هذا السؤال من خلال فهم واستقراء الآيات القرآنية 
الكريمة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي والأحاديث 
الشريفة الموضحة والمفسرة للآيات الكريمة التي بينت حقوق الإنسان المسلم في 
حرية التعبير عن الرأي. 

أخبرنا الحق سبحانه وتعالى في كتابه العزيز أنه خلق الإنسان وأودع فيه 
قدرات وطاقات تجعله قادرا على التعبیر عن رأیه بكل يسر. فالإنسان مخلوق له 
قدرة على أن يعبر عن رأيه في شتى مجالات الحياةء وهذه القدرة جعلت الإنسان 
يتميز عن غيره من المخلوقات. 

قال تم ال:( ال رن( ا03 ) ىالتار( عة 
ا )))٤(‏ ( الرحمن ٠١‏ -؛ ). 


وقال تعال : (ال عل لعن ین (۸) رانا و س فتن )))٩(‏ (البلد 4-۸( . 


إن حقوق الإنسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي منحة من الحق سبحانه 


وتعالى تجعل للإنسان المسلم الحق في أن يعبر عن رأيه بحريةء فيناقش وينتقد 


174 


الخطاً ويصوبه»ء ويرد على الآراء المختلفة مبديا ومظهرا ما بداخله من أفكارء بعيدا 
عن آي تقييد ومنع وإرهاب وإجبار من أي أحد مهما كان حاكما أو محكوما. 
Ss E‏ ا امرون امغر راص ہے س 


س واب 


وۇمستو يالله را ملاڪ تا ب ڪان ڪيم مالو نون ڪر 
الناستو(١١٠)))‏ ( آل عمران )٠١١‏ . 


تشير هذه الآية الكريمة إلى حقوق الإنسان المسلم في حرية التعبير 
عن الرأيء» فينتقد الخطأً ويصوبهء ويأمر بالمعروف في مجتمعه لإرساء الخير 
والفضيلة فيهء والإنسان المسلم يعبر كذلك عن رأيه فينتقد الخطأً وينهى عن المنكر 
لمنع المخالفات والغش والكذب والأمراض المختلفة في المجتمع. وتبين الآية الكريمة 
كذلك أن الأمة الإسلامية إذا مارس أفرادها حقهم في التعبير عن آرائهم» فيبينون 
الخير ويأمرون بهء وينتقدون الشر وينهون عنه بجانب إيمانهم بالل تعالى فإنهم 
يصبحون خير أمة أخرجت للناس. وتدل هذه الآية الكريمة أيضا على أهمية تعبير 
الإنسان المسلم عن رأيه » حيث جعلت ذلك شرطا لتكون الأمة الإسلامية خير الأم» 
فالإيمان بالل سبحانه وتعالى بدون تعبير المسلمين عن آرائهم لا يكفي ليحقق 


الخيرية للأمة الإسلامية. وكذلك تقديم حق المسلم في التعبير عن رأيه على الإيمان 


11٥ 


بالل تعالى وإقران صورة من صور التعبير عن الرأي بالإيمان بالله سبحانه وتعالى 
دليل كبير على أهمية هذا الحق الذي منحه الله سبحانه وتعالى للإنسان المسلم. 
وتجدر الإشارة هنا إلى أن الآيات الكريمةء التي تبين حرية الإنسان المسلم في 
التعبير عن رأيهء تتكلم عن الإنسان بشكل عام» فهي لم تبين أن هذه الحرية حكرا 
لفرد دون آخرء أو لجماعة دون أخرى بل هي لكل مسلم ذكرا كان أم أنٹى غنيا كان 


أم فقيرا حاكما كان أم محكوما. 


۱ 


قال تما :((قذ سَمالل قول اتي تجادل كفي رجه وتش تڪي إلى اله ولح 
ر کر سے سر ت سر ر 4 
تاور نالل ستمیع نص (۱))) ( المجادلة ء٠١‏ ). 


ويبدو بوضوح من الآية الكريمة أن المرأة المسلمة تمارس حقها في حرية 
التعبير وتبين رأيها بكل حريةء فهذه المرأة المسلمة التي جاءت إلى الرسول صلى 
الله عليه وآله وصحبه وسلم تعبر عن رأیها وتجادله صلی الله عليه وآله وصحبه 
وسلم في أمر المظاهرة؛ لتعرف حقوقها في هذا الأمر وما يترتب عليه من أحكام. 
وقد استمع النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم لرأي هذه المرأةء وأنزل سبحانه 
وتعالى في ذلك آيات كريمة تتلى إلى يوم القيامة. 

إن الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي 
لم تقيد الإنسان المسلم بأسلوب واحد لممارسة حقه في حرية التعبير عن رأيهء بل 
تركت له الحرية التامة في اختيار الأسلوب الذي يناسبه لممارسة حقه في حرية 
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التعبير عن رأيه. والإنسان المسلم يعبر عن رأيه بشتى وسائل التعبير المتاحة 
فيعبر عن رأيه من خلال التلفاز والإذاعة أو في المحاضرات والخطب والكتب 
والصحف وعبر (الإنترنت) وفي المجالس المختلفة وفي الندوات بحرية تامة دون 
أي منع أو تقييد. 

إن حرية الإنسسان المسلم في التعبير عن رأيه تنسجم مع مكانة الإنسان في 
الكون» والوظيفة التي كلف بها وهي عمارة الأرض» فالحق سبحانه وتعالى منحه 
أداة التمييز ليسمو إلى مراتب عالية في هذا الكون» وتعبير الإنسان عن رأيه ما هو 
إلا نتاج توصل إليه من إعمال أداة التمييز في جانب من جوانب حياته المختلفة. من 
هنا تحث المدرسة الإسلامية المسلم على التفكر في آيات الكون المختلفة ليصل إلى 
عظمة الخالق» وليكشف عن نواميس الكون»ء وليجد حلولا مختلفة لمشكلاته التي 
تواجه مسيرة حياته» فيعبر عن رأيه في هذا المجال بحرية تامةء بل اعثبرت التربية 
الإسلامية ذلك من صفات الإنسان العاقل. 

إن تعبير الإنسان المسلم عن رأيه يتعدى كونه مجرد حق؛ ليصبح واجبا عليه 
في كير من الأمورء فهذه آيات كريمة توجب على المسلم أن يمارس حريته في 
التعبير عن رأيهء فيأمر بالمعروف وينهى عن المنكر لحماية المجتمع من كل صور 


الغش والكذب والجرائم. 


ت رو ار ص رو سے و وکو ء مض سا اسه ر 
قال تعالى : ((والمۇمنون وا وتات شض ھم اولي شس بامروں المع روف ونھونَعن 


1 9 سے ا ص سے س سے سے سے و ر س سيس اي اررق ا 
المڪ ولقيمون الملا وۇت ون الرڪ1 ريمون اله ومر سول اونا سح ا االله 


کسی 


رر ڪي م (۷۱))) [ التوبة ۷١ ٠»‏ ) . 


إن المدرسة الإسلاميةء أرادت أن يكون للإنسان المسلم شخصيته التي نتسم 
بالاستقلاليةء و الشجاعةء وألقوة ة في الحق فيعبر عن رأيه ويناقش ويدافع عن آرائه 
بحرية دون خوف من الناس أو من السلاطين. 


قال تعالی : ((وتل لاد ینوا تي هيا حن الیعا إ اسیعا ڪان 


ا لیے نے 


اسان دوا بيا (0۳))) ( الإسراء » ٠١‏ ) . 


تأمر الآية الكريمة الإنسان المسلم أن يعبر عن رأيه بالأسلوب المناسب دون 
تردد لأي سبب كان؛ لأن ذلك قد يوقع الخلاف بين المسلمين» ويؤكد الرسول صلى 
الله عليه وآله وصحبه وسلم على هذا الأمر فيقول صلى الل عليه وآله وصحبه 
وسلم: (( لا يمنعن أحدكم هيبة الناس أن يتكلم بحق رآه أو شهده أو سمعه )) (رواء 
أحمد » مسند المبشرين بالجنة » ٠١‏ ) . 

ويقول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( لا يحقر أحدكم نفسه» قالوا: يا 


رسول الله کیف یحقر أحدنا نفسه؟ قال: یری أمرا لله عليه فيه مقال ثم لا يقول فيه 


1A۸ 


فيقول الله عز وجل له يوم القيامة ما منعك أن تقول في كذا وكذا؟ فيقول: خشيت 
الناس» فيقول: فإياي كنت أحق أن تخشى )) (ابن ماجةء كتاب الفتن » )٠۹۹۸‏ . 

وقال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( إن من أعظم الجهاد 
كلمة عدل عند سلطان جائر)) ( الترمذيء كتاب الفتنء ٠١‏ ). 

وقال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( لا تكونوا إمعة تقولون 
إن أحسن الناس أحسنا وإن ظلموا ظلمنا ولكن وطنوا أنفسكم إن أحسن الناس أن 
تحسنوا وان أساعوا ألا تظلموا )) ( الترمذيء» كتاب البر والصلة عن رسول اشء ٠۹١١‏ ). 

إن للإنسان المسلم الحق في التعبير عن رأيه بحرية في كل ما يحمي الأخلاقء 
والمصالح العامة والنظام العام في الدولةء ومحاربة المنكر في المجتمع وفي كل ما 
تعتبره الشريعة معروفاء فهو يعبر عن رأيه في جميع الأمور التي لم يرد فيها حكم 
في کتاب الله سبحانه وتعالی أو سنة نبیه صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم. 

عن معاذ بن جبل رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم 
لما بعثه إلى اليمن قال: ((أرأيت إن عرض لك قضاء كيف تقضي. قال: أقضي 
بكتاب اله. قال: فإن لم يكن في كتاب الله. قال: فبسنة رسول الله. قال فإن لم يكن 
في سنة رسول الله. قال: أجتهد رأيي ولا آلو. قال: فضرب صدره ثم قال الحمد لله 
الذي وفق رسول رسول الله لما يرضي رسول الله )) ( الدرامي › المقدمةء ٤١١‏ ) . 


يتضحح من هذا الحديث الشريف أنه ليس للمسلم الحق في أن يبدي رأيا في أمر قد 


1۹ 


بینه الله سبحانه وتعالی أو بینه نبیه صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم» أو أن يعبر 
عن رأي يخالفهء وإنما يكون للإنسان المسلم الحق في أن يعبر عن رأيه فيما دون 
ذلك من أمور. 

وكان النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم يحض المؤمن على إبداء 
السرأي» فيستمع إلى الآراء المختلفة ويأخذ بها إذا وجد بها مصلحة عامة للمسلمين 
في الأمور التي لم يرد فيها حكم في كتاب الله سبحانه وتعالى ولا في سنة نبيه. ففي 
غزوة بدر أشار النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم على من معه أن ينزلوا في 
مكان ما فسأله أحد الصحابة قائلا: يا رسول الله أرأيت هذا المنزل أمنزلا أنزلكه الله 
ليس لنا أن نتقدمه ولا نتأخر عنهء أم هو الرأي والحرب والمكيدة؟ قال: "بل هو 
الرأي والحرب والمكيدة" فقال يا رسول الله فإن هذا ليس بمنزل فانهض بالناس حتى 
نأي أدنى ماء من القوم فننزله ثم نغور ما وراءه من القلب .... فقال رسول الله 
صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم لقد شرت بالرأي) ( سيرة ابن هشام» ج۲» ص۱۹۷). 

إن لحرية الإنسان المسلم في التعبير عن رأيه كما بينت المدرسة الإسلامية 
حدودا لا يجوز للمسلم أن يتعداها؛ لأن تعديها يعتبر انتهاكا لحقوق وحريات 


الآخرين ومنها: 


¥ 


- الإنسان المسلم يعبر عن رأيه بحرية في جميع المجالات شريطة ألا 
يتعارض رأيه مع كتاب الله سبحانه وتعالى أو سنة النبي صلى الله عليه وآله 


وصحبه وسلم. 


س 0 وار ا 4 مر 
قال تعالى :((وتاڪا ن لز ن ر مومه إا قضی الل ورس وله ارا ان کڪ ونما حي 


ا ر اور 


سے سے 


مارد وص الله و رسوله فق قد ضل ضا۷ سیا (۳))) (الحراب) 


قال تعالى : ((آلڏ تر ڪين ضري الله مٿ ڪلمة ا مڪ تبر مي اها ابت 


ایر سے ا 


وقرعها في السَاء )ئز ي ڪيا ڪل حين ڀاڏن مرا ور الل امال لاس لر 


ر سیر 


کڪ ري( ( رمل ڪل ّ ڪيڪ جر بيده تة ابت من قاض اا من 


يي ي ي 


ا 


ر( (إراهیم) 


توجه هذه الآيات الكريمة الإنسان المسلم عندما يمارس حريته في التعبير 
عن رأیه بأن یکون لرأيه أصل ينبثق منه ولا تتعارض معه» ليون لرأيه هذا دور 
إيجابي يحقق معناه في الإصلاح الاجتماعي والسياسي والاقتصادي وغيره في 
مجتمعه لذلك شبه الحق سبحانه وتعالى رأي الإنسان المسلم المنسجم مع أصوله 


بالشجرة المثمرة الطيبة ذات الجذور الراسخة في الأرض وفروعها في السماء. 


من هنا حذر الرسول صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم من وقت تتعارض فيه 
آراء الناس مع كتاب الله سبحانه وتعالى فيقدمون آراءهم على كتاب الله وسنة نبيه 
صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم فيّضلون ويْضلون . 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( إن الله لا ينزع العلم 
بعد أن أعطاكموه انتزاعاء ولكن ينتزعه منهم مع قبض العلماء بعلمهم» فيبقى ناس 
جهال يستفتون فيفتون برأيهم فيضلون ويضلون )) ( البخاري » الاعتصام بالكتاب والسنة ء 
(NY‏ 

وقد كان الصحابة رضي الله عنهم يعون هذا الحد في حرية التعبير ويقفون 
عنده ولا یسکتون عن مخالفیه. 

عن عطاء بن يسار أن معاوية بن أبي سفيان باع سقاية من ذهب أو ورق 
بأكثر من وزنها فقال أبو الدرداء رضي الله عنه: 'سمعت رسول الله ينهي عن مثل 
هذا إلا مثلا بمثل"ء فقال له معاوية ما أرى بمثل هذا بأس» فقال أبو الدرداء: "من 
يعذرنسي من معاوية أنا أخبره عن رسول اللء ويخبرني عن رأيه لا أساكنك بأرض 
أنت بها ثم قدم أبو الدرداء على عمر بن الخطاب رضي الله عنه فذكر ذلك له 
فكتب عمر إلى معاوية أن لاتبع ذلك إلا مثلابمثل وزنا 


بوزن ( مالك كتاب البيوع؛ رقم الحديث ۱١٤١‏ ) 


Y۲ 


وعن ابن وعلة قال سألت عبد الله بن عباس رضي اله عنهما قلت: ان نکون 
بالمغرب فيأتينا المجوس بالاأسقية فيها الماء والودك. فقال: اشرب فقلت: أرأي تراه. 
فقال ابن عباس سمعت رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم يقول: ((دباغة 
طهورة)) ( مسلم » حدیث رقم ٥٤۹‏ ). 

وقال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( من قال في کتاب الله 
عز وجل برأيه فأاصاب فقد أخطاً )) ( ابي داردء کتاب العل ٣٠١۷‏ ). 

_ إن الإنسسان المسلم عندما يمارس حقه في حرية التعبير يراعي آداب القول 
وحسن الكلام. فيتجنب تجريح المسلمين بالسب» والشتم» ويبتعد عن القذف واتهام 
المسلمين بالباطل وكل رأي يوقع في الغيبة والنميمة. 


قال تعألى : بحب الله الج بالوء م انول ر من طلم وكا اليما ليا( 
۸( )) (الساء )٤۸‏ . 
قال تعاى :((االذي بو المحصتات التافلات الؤستات لعفي لذي وخر و 


اظ (۲۲) )) ( الور › ٣۳‏ ) 


YT 


وقال تعال : (اڌ رنه اس کڪ ورلو اڏوا هڪ م ايڪ م بعلم 


س ر ي کر ع اا 


کے 
سر و سرو واس 


و ونه ما ا ووعد الله عظي د )٠٥(‏ رازإ ع موه م ما ڪو زک ان ڪل 
ذا یخان حذا تان یم (۱7))) ( اتور ٠۷-1١»‏ ) . 

وقالتعالی: یا آذآ موا خم قوم تن قوم عنس آنيڪونوا يرا ر 
نا مننساء سیا ان ڪن ڪيا تين و ول تلمنروا اتڪ م و اروا لقاب سس 
الاسم الفس وق شرا ان وسن لد ربب فاونا م مرالقاسری(۱٠‏ ا الذین اموا اجو 
ڪ ٿرا اظن 4 شض اتناف" و تسوا وک کت بک فم بقضاايحب 
ا ڪا ناڪ لل آخيه يه مستا فڪ مهت مروت وا لاال کواب 
مرحي مٌ(۱۲))) ( الحرات » ۱۲-۱۱ ) 


عن أبي موسی رضي الله عنه قال قالوا يا رسول الله أي الإسلام أفضل قال 
صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: ((من سلم المسلمون من لسانه ويده)) ( البخاريء 
رقم ٠٠١‏ كتاب الإيمان ). 

وقال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: ((ليس المؤمن بالطعان 


ولا اللعان ولا الفاحش وللا البذيء)) [ الترمذيء كتاب البر والصلة عن رسول اش 1( 


Yt 


_ إن المسلم يمارس حقه في حرية التعبير بلين وحلم ويتجنب الإثارة 


والأذى ٠‏ ويتقبل آراء الآخرين. 

قال تعالی :ارادم باي هي اخسن [النحل أ: )6\([ 

_ إن الإنسان المسلم عند ممارسته لحقه في حرية التعبير عن رأيه لابد أن 
ينسجم ذلك الرأي مع العلم والحكمة. 

قال تا :)) ا الذین آمو اتی اللہ ووو کو ددا (۷۰))) ( لزاب » ۷۰ ). 
يدعو الحق سسبحانه وتعالى المسلمين في هذه الآية الكريمة إلى الصدق في 

السرأي بحيث يكون رأي المسلم مبنيا على العلم والحقائقء مبينا أن ذلك من الأمور 
التي يجب أن يتقي بها المسلم الله سبحانه وتعالى. 

وكذلك يجب على المسلم عند ممارسته لحقه في حرية التعبير عن الرأي أن 
ينسجم رأيه وقوله مع أفعاله وأعماله. 


قال تعالی : (إتا ها الذن اموا لسم فووا نم(۲ ینتا عدا لله أن تقولا 


. ) ٣-۲٠ (الصف‎ (lis ¥ 


نتائج الدراسة المتعلقة بالإجابة عن السؤال الثالث: ما حقوق الإنسان المسلم في 
عملية الشورى كما وردت في القرآن الكريم؟ 

لقد تمت الإجابة عن هذا السؤال من خلال فهم واستقراء الآيات القرآنية 
الكريمة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في عملية الشورى والأحاديث الشريفة 
الموضحة والمفسرة للاآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في عملية 
الشورى. 

إن المتأمل لكتاب الله سبحانه وتعالى يجد أن كلمة الشورى ومشتقاتهاء وردت 
في القرآن الكريم بثلاثة ألفاظ وهي: شورى وشاورهم وتشاور. كما أن سورة كاملة 
من سور القرآن الكريم سميت بسورة (الشورى)ء ليؤكد الحق سبحانه وتعالى على 


م ر 
أهمية الشورى في حياة الجماعة المسلمة. قال تعالى : ((والذناستجاا ل رتهم واقاموا 


ا 
سا 2 سر اسو سے و وسا ر سرا و س 


الم وام رہ شور یت فتاه م دنمعون(۴۳۸))) (سورة الشوری ۰ ۴۸) 


و 


وقأل تعالى : ( واو ر فيا ادا رت قر ڪل لی الم ) (آل عمران » )٠١۹‏ وقال 


ر 


تعالی: ((فاؤاً 9 ا فا۷ کن راض مھا واو ,فاليا )) (البقرة » .)۲٣٣‏ 


لقد بين الحق سبحانه وتعالى في كتابه العزيز ما يحتاجه المسلمون من أحكام 
لتنظيم حياتهم» وترك كثيرا من الأمور للمسلمينء يتشاورون فيما بينهم لاتخاذ القرار 


الذي يرونه مناسبا لهم. فالشورى حق أعطاه الحق سبحانه وتعالى للمسلمين للتشاور 


۷7 


فيما بينهم لاتخاذ القرارات في كل الأمور التي لم يرد فيها نص قرآني كريم أو 
حديث نبوي شريف. فالحق سبحانه وتعالى ألزم المسلمين بالشورى 


ED 


وترك أمرهم شورى بينهم. ويدل على ذلك قوله سبحانه وتعالى : ((وشاورهم في 
الأُر )) (ال عمرانء )٠١١‏ فقد طلب الحق سبحانه وتعالى من النبي صلى الله عليه وآله 
وصحبه وسلم أن يشاور المسلمين في الأمرء وكلمة الأمر هنا جاءت عامة لتشمل 


جميع الأمور التي لم يرد فيها حكم في كتاب الله سبحانه وتعالى وسنة نبيه صلى الله 


عليه وآله و صحبه وسلم؛ ويؤكد هذا الأمر قوله تعألی: (( وا ڪان لمن ب إا 


اس اتی ر ر 


و 


اا سے سے ار و٣‏ ا £ ۾ سے اسو کسیر سے سے کے 
قیال ورس وهار آنکڪ ونټ ما حر من مرم ربص الله ومر سوه عد ّ 
ت ییا ۳))) الاحزرب). فالآية الكريمة تبين وجوب امتثال المؤمنين لجميع ما 
جساعت به التربية الإسلامية من أحكام وشرائع كما جاءت دون زيادة أو نقصانء 
فليس لهم الحرية في التشاور بها أو الابتعاد عن تطبيقهاء وبالتالي تنحصر الشورى 
في جميع الأمور التي لم يرد فيها شيء في كتاب الله سبحانه وتعالى وسنة نبيه 
صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم المطهرة. 
س افلراى ٤‏ 
ويدل على معنى الأمر هنا ((وشاورهم في الامر)) أيضا ما يرويه الإمام علي بن 


بي طالب كرم الله وجهه: (( قلت يا رسول الله: الأمر ينزل بنا بعدك لم ينزل فيه 
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قرآن»ء ولم يسمع منك فيه شيء)) قال: (( اجمعوا له العابد من أمتي واجعلوه بينكم 
شوری ولا تقضوه برأي وأحد )) (الدارقطني» الرقم والصفحةء؛/۳١٠).‏ 

ويسدل كذلك على أن المسلمين يمارسون حقهم في عملية الشورى في الأمور 
التي لم يرد فيها حكم في كتاب الله أو سنة نبيه صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم 
أيضا ممارسة الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم لهذا الحقء فكل ما جاءت 
به المدرسة الإسلامية من أحكام كان النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم يطبقه 
دون مشاورة أحد من المسلمين» أما الأمور التي لم يرد فيها نص قرآني كريم أو 
حديث نبوي شريف فكان النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم يرجع فيها إلى 
المعنيين بالأمر ويشاورهم لاتخاذ القرار المناسب. ومن الأمثلة على ذلك صلح 
الحديبيةء فقد شاور النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم المسلمين في بداية 
الأمرء لعدم وجود نص قرآني وكانت نتيجة الشورى قتال المشركين إن صدوا 
المسسلمين عن البيت الحرام» ولكن عندما نزل الوحي وأمر الرسول صلى الله عليه 
وآله وصحبه وسلم بالصلح ترك النبي عليه الصلاة والسلام الشورى قائلا (( والذي 
نفسي بيده لا يسألونني خطة يعظمون فيها حرمات ال إلا أعطيتهم إياه )) (البخاري › 


الشروط + حذيث رقم (To‏ 
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وتجدر الإشارة هنا إلى أن المسلمين عند ممارستهم لحقهم في عملية الشورى 
لا يجوز أن تخالف قراراتهم التي تصدر عن عملية الشورى تعاليم المدرسة 
الإسلامية لأن عملية الشورى جزء من النظام الإسلامي. 

ولا بد من التأكيد هنا على أن حقوق المسلمين في عملية الشورى تجبر الحاكم 
المسلم على مشاورة المعنيين من المسلمين في الأمور التي تعرض عليه لاتخاذ 
القرارات المناسبة لهمء وكذلك حق المسلمين في عملية الشورى يلزم المسؤولين 
الإداريسين في كافة المستويات الإدارية بمشاورة المعنيين في جميع الأمور التي 
يحتاج عرضها على مجالس مؤسساتهم لاتخاذ القرارات المناسبة. 


قال تعانى :فا مانن للتار وڙڪت ظا علب اب انض وا من حرا 


و 


اغ ر عم واستغف رر واو مم في الاش ناذا کرت فو ڪل کی اله الل حب 

المتركلى(١٠٠)))‏ (ل عسران ء ية .)٠۹‏ فالحصق سبحانه وتعالى أمر النبي عليه 
م < 3 ۴ e»‏ ساس الل 5 - 

الصلاة والسلام بمشاورة المؤمنين في الأمر فقال: ((وشاورهم في‌الامر)) والآية 


جاءت بصيغة الأمر والأمر يدل على الوجوب مالم ترد قرينة شرعية تصرفه عن 
الوجوب» وهنا لم ترد قرينة تصرف الأمر عن الوجوب بل على العكس إن هنالك 
ما يؤكد هذا الحق للمسلمين ووجوبه على الحاكم المسلم وهو أمر الله تعالى نبيه 


بمشاورة المسلمين بعد غزوة أحد حيث (( ندم المسلمون على مشاورة النبي عليه 


۷۹ 


الصلاة والسلام لهم» ونزوله عند رغبتهم كون الأغلبية طلبوا من النبي عليه الصلاة 
والسلام الخروج لملاقاة العدو خارج المدينةء بينما كان رأي النبي عليه الصلاة 
والسلام السبقاء وقتال الأعداء فيهاء فطلب المسلمون من النبي صلى الله عليه وآله 
وصحبه وسلم أن لا يشاورهم ثانية ظنا منهم أن مشورتهم في أحد كانت من أسباب 
الهزيمة (الحياري » ٩١ ص٠ ٠٠١٠‏ ) مع أن سبب الهزيمة هو مخالفة أمر النبي صلى 
الله عليه وآله وصحبه وسلم فنزلت هذه الآية لتؤكد هذا الحق الإلهي بأمر النبي عليه 
الصلاة والسلام بمشاورة المسلمين في جميع أمورهم التي لم يرد فيها حكم في كتاب 
الله سبحانه وتعالی ولا في سنة نبیه صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم. 

إن حقوق المسلمين في عملية الشورى تلزم الحاكم المسلم والمسؤولين 
الإداريين في المؤسسات الاجتماعية المختلفة بتنفيذ قرارات عملية الشورى 
ويدل على ذلك عمل النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم» فعندما كانت تقع 


الحوادث يشاور عليه الصلاة والسلام المعنيين فيهاء ثم يأخذ برأي الأغلبية وينفذه. 


ر او ص 
وك م 


ويفهم هذا من قوله تعالى: ((وشاو مهم في ام فاا رمت فتوڪل على الله)) يروي 
الإمام علي بن أبي طالب كرم الله وجهه قال: سئل رسول الله صلى الله عليه وآله 
وصحبه وسلم عن العزم فقال: (( مشاورة أهل الرأي ثم اتباعهم )) (الصابوني » ٠۹١۸‏ 
> ص .)١۳۲‏ والأمثلة هنا كثيرة منها في غزوة الأحزاب ((لما وجد النبي عليه الصلاة 


والسلام الأمر والبلاء قد اشتد بالمسلمين بعث إلى سعد بن معاذ وسعد بن عبادة 


رضي الله عنهماء فاستشارهما في أن يصالح قبيلة غطفان على ثلث ثمار المدينة كي 
ينصرفوا عن قتال المسلمين. فقالا له: يا رسول الله أهو أمر تحبه فنصحته»ء أم شيء 
أمرك به الله سبحانه وتعالی أم شيء تصنعه لنا؟ فقال صلی الله عليه وآله وصحبه 
وسلم: (بل شيء أصنعه لكم كي أكسر عنكم من شوكتهم) وحينئذ قال له سعد بن 
معاذ: والله ما لنا بهذا من حاجة والله لا نعطيهم إلا السيف حتى يحكم الله بيننا 
وبينهم. فاستجاب النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم للقرار الذي صدر عن 
الشورى ولم يعقد الصلح مع غطفان. ( ابن هشاء ج۴ ص .)١۷١‏ 
ولما كان حق الشورى منحة من الله سبحانه وتعالى للمسلمين كان هذا الحق 
ملزما لهم وصفة من صفات المجتمع المؤمنء فجاءت الآيات لتؤكد أن الشورى من 
الصفات الملاصقة للمؤمنين مثل الصلاة وغيرها. 
قال تعالى : ((فتا أو تیم من شر فما مطیاةال دتا ر عند الله ۶ وای للذ اشوا وَعَلى 


ر 
2 


ی بهم تنوکلون )٣٣(‏ الدب تدبو کبا: ترالئم ولواح واا غضبوا هم تغفرون (۳۷) والذین 


2 
اوو و مر فرق 


استجابوا رھم واوا الله هامرم شوری بهم وما رزقتامم فقون (۳۸) لذبن إذا اصابهم 


ا مو 


غي هرون (۳۹))) (اشرری. 


ومن المفيد جدا أن نشير إلى أن عملية الشورى حق لكافة الأفراد الذين يعنيهم 


الأمر المراد اتخاذ قرار فيه دون غيرهم ويستقفاد هذا الأمر من قوله 
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تعالى ((وشَاورْمُم في الأر)) فالآية تبين أن الحاكم المسلم يشاور السلمين في الأمر 
الذي يعنيهم» ويظهر هذا كذلك من قوله تعالى ((وأمرمُم شورىيم)) فالآية بين أن 
المسلمين يتشاورون في أمورهم التي تعنيهم. ويؤكد ذلك أيضا ممارسة النبي صلى 
الله عليه وآله وصحبه وسلم للشوری حیث کان صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم 
يشاور المعنيين بالأمر فقط فنجد أنه عليه الصلاة والسلام في أمور كان يشاور 
المسلمين بقوله (( أشيروا علي أيها الناس )) لأن الأمر يعنيهم جميعا كما حدث في 
غزوة أحد. وفي أمور كان عليه الصلاة والسلام يستشير فئة محددة من المسلمين 
حسب الموضوع أو السواقعة كما حدث في صلح غطفان على ثلث ثمار المديذة 
المنورة وخص الأنصار لأنهم المعنيون بالأمر هنا. وشاور الرسول صلى الله عليه 
وآله وصحبه وسلم المرأةء فقد شاور النبي أم سلمة رضي الله عنها بعد صلح 
الحديبية وأشارت بالرأي وعزم عليه صلى الله عليه وآله وسلم. وشاور الرسول 
صلى الله عليه وآله وسلم أصحاب الخبرات كما في غزوة الأحزاب حيث أشار عليه 
سلمان الفارسي رضي الله عنه بحفر الخندقء ومن هنا يظهر بوضوح أن المعنيين 
بالشورى يحددهم طبيعة القرار المراد اتخاذه» ومن هنا يتضح أن الشورى حق 
للمعئيين بالأمر ذكورا واإناثا. 

ولا بد من الإشارة هنا إلى أن المسلمين يمارسون حقهم في عملية الشورى 
على كافة المستويات الإدارية في المجتمع المسلم» وفي كل الأمور الاجتماعية 


AY 


والاقتصادية والسياسمية والعسكرية وغيرها. وقد ضرب القرآن الكريم مثلا على 
وغيرها. وقد ضرب القران الكريم 
جانب من جوانب تطبيق الشورى في حياة المسلمين الأسرية وحتى في الأمور التي 


قد يراها الناس بسيطة وهي فطام الرضیع قال تعال: ((فان ام قصال عن رض ما 


وسشاوس)) (البقرةء )٣۳۳‏ . 


إن الحق سبحانه وتعالى لم يحدد للمسلمين أسلوبا معينا لممارسة حقهم في 
الشورى بل ترك الأمر للمسلمين يختارون الأسلوب والطريقة التي تناسبهم. وخير 
وسيلة لممارسة حق الشورى هو عمل مجالس للشورى على كافة المستويات 
الإدارية في المجتمع المسلم على شكل سلم تصاعدي (على مستوى الأسرة العائلة 
القريةءالمدينةء المدرسة ... الدولة) وهذا يضمن مشاركة جميع المسلمين لحقهم في 
الشورى. 

إن المسلم عند ممارسة حقه في الشورى عليه أن يبين رأيه بصدق وأمانة لأنه 


سيحاسب عليه يوم القيامة. قال تعالى: ((والذين هُم لآماناتهم وَعَمْدهم 


راعون (۸)))(المومنون). 


هذا وقد بين الرسول صلى الله عليه وآله وسلم أن المشاورة أمانة في عنق 


صاحبها فقال: (( المستشار مؤتمن )) (الترمذيء كتاب الأدب عن رسول اله » )۲۷١۷‏ . 


AY 


وهناك مطلب لا تتم عملية الشورى إلا به وهو الحرية التامة للمسلم عند إيداء 
رأيه» وإذا تمت الشورى بدونها تكون صورية غير صادقة وبالتالي لن تأتي أكلها 
ولن تحقق الهمدف الذي أراده الله سبحائه وتعالى منها. ومما سبق من ممارسة 
الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم لحق الشورى يلاحظ مدى تقبل الرسول 
عليه الصلاة والسلام للرأي» ولو كان مخالفا لرأيه صلى الله عليه وآله وصحبه 


وسلم. 


Af 


نتائج الدراسة المتعلقة بالإجابة عن السؤال الرابع: ما حقوق الإنسان المسلم في 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كما وردت في القرآن الكريم؟ 

لقد تمت الإجابة عن هذا السؤال من خلال فهم واستقراء الآيات القرآنية 
الكريمة التسي بينت حقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
والأحاديث الشريفة الموضحة والمفسرة للآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان 
المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

تبين الآيات الكريمة أن ممارسة المسلمين لحقهم في الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر بمثابة تربية لهم تحررهم من جميع ألوان الانحرافات في الفكر والسلوك 
وتهيسئ نفوسهم لامتثال مصنهاج المدرسة الإسلامية وترجمة مفاهيمه وقيمه إلى 
ممارسات. من هنا تتجسد عملية التربية والتغيير في نفس الإنسان المسلم بممارسة 
حق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لما فيه من عمل دؤوب متواصل يبدا 
المسلم بتغيير نفسه أولا ثم تغيير المجتمع ثانيا. من هنا كانت ممارسة هذا الحق من 
الأهداف التي سعت المدرسة الإسلامية لتحقيقها على مر العصور الإنسانية. 

قال تعالى على لسانلتمان: (آنا بک ی اق الما5 وام امروف ف وانکڪن المڪ ر 


نے 


صب لی ما اصا ی إن ذل من رم ا موم (۱۷))) ( لقمان › ۱۷ ) 


ر 
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وتبين الآيات الكريمة أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من حقوق 


قال تىالى : ((والىۇمسىون والىۇمتا تە بض دأولیا ءي شض ام رو نالروف ويهو ڪن 


الڪ یمالسا5 وتو نار ڪا یمو الله سوه و سح ااال 
سر 4ص 
عر ح ڪيم (۷۱))) ( التوبة ۷١ ٠‏ ) . 
وقال تعال: ((نومتون کاله ایور خی ویامر و ل وف ونو ڪن الڪ ر وستام عون 
في ارات واوا للحي 7 )) ( آل عمران  ۱۱٤‏ ) 

يبدو بوضوح من الآيتين الكريمتين سالفتي الذكر أن الحق سبحانه وتعالى يبين 
العلاقة والرابطة التي يجب أن تكون بين المؤمنين وهي موالاة بعضهم لبعض 
ولتحقيق هذا يجب أن يتصف المؤمنون بصفات هي: الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر› واقام الصلاة وإيتاء الزكاةت وطاعة ایل ورسوله» والمسارعة في الخيرات. 
وتوكد الآيات الكريمة على أهمية الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر عبر ربطها 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة وإطاعة الله ورسوله 


بل قدمته على هذه الأركان جميعها. 


1۸٦ 


لقد اقتضت حكمة الحق سبحانه وتعالى أن يختلف الحق والباطل وأن يكون 
للحق أنصاره وللباطل أنصاره وأن يتصار ع أنصار الحق والباطل» وأن يتوى أهل 
الباطل أحيانا ويضعف أهل الحق أحيانا أخرىء ولكن أهل الحق على ضعفهم 
وقوتهم يتصفون بصفة لا تفارقهم ويقومون بوظيفتهم مهما كانت أحوالهم وظروفهم 
فيأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر. 


س 


ت سر ا ع که وي 1 # ٤‏ ل 2 
قال تعا : ((الذ ين ڪام فيلر ضاقاموا اصا5 ونو الركاة وأمروا 


امروف وھڑا کن الک وله ةامر () )) ( ددع . ا( 


وصفة من صفاته ليصل إلى حد الوجوب عليه. 
قال تمالی: (( ڪت یراک څرت لاس نامرون اروف وو ڪي 
و ومو اله 5 اسي اهل ا ڪا ب ڪان يرا م تمالم : مون وڪره ر الفا Ul‏ 
))) ( ال عمران ۱۱۰ ) 


قرنت هذه الآية الكريمة بين ممارسة حق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
بالإيمان بالل تعالى وقدمته عليه» وجعلته في مستوى الإيمان بال لان الأمر 


بالمعروف والنهي عن المنكر حماية لهذا الإيمان. فمعنى هذه الآية (صرتم خير أمة 


AY 


خلقت لأمركم بالمعروف ونهيكم عن المنكر وإيمانكم بالل تعالى)ء وبهذا جعلت الآية 
الكريمة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر شرطا للخيرية كما يعد الإيمان بالل 
تعالى شرطا آخر لهاء فالخيرية هذه لا يستحقها المؤمنون إلا بعد قيامهم بالأمر 
بالمعسروف والنهي عن المنكر وهذا دليل على وجوبه. وتأكيدا على هذا الوجوب 
بيسنت الآية الكريمة أن أهل الكتاب لم يمارسوا الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
فانحرفوا عن النهج الإلهي فنفيت عنهم صفة الإيمان باش تعالى. قال صلى الله عليه 
وآله وصحبه وسلم: (( لما وقعت بنو إسرائيل في المعاصي نهتهم علماؤهم فلم 
ينتهواء فجالموهم في مجالسهم ووآكلوهم وشاربوهم فضرب الله قلوب بعضهم 
ببعض ولعنهم على لسان داود وعيسى بن مريم ذلك بما عصوا وكانوا يعتدون. 
فجلس رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم وکان متكا فقال: لا والذي نفسي بيده 
حتى تأطروهم على الحق أطرا )) ( الترمذي » کتاب تفسیر القرآن » ۲۹۷۳ ) 

ومما يؤكد وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر أمر الرسول صلى الله 
عليه وآله وصحبه وسلم المسلمين بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وتهديدهم 
بالعقاب من الله إذا تركوه» والعقاب لا يكون من الل إلا على أمر واجب. قال رسول 
الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( والذي نفسي بيده لتأمرن بالمعروف 
ولتنهون عن المنكر أو ليبعثن عليكم قوما ثم تدعونه فلا يستجاب لكم )) ( الترمذي ء 


كتاب الفتن » ٠٠٠١‏ ) . وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله صلی الله 


AA 


عليه وآله وصحبه وسلم: (( ليس منا من لم يرحم صغيرنا ويوقر كبيرنا ويأمر 
بالمعروف وينه عن المنكر )) ( سنن الترمذي » كتاب البر والصلة ء رقم الحديث ء ۱۸٠١‏ ) وقال 
رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( إنكم منصورون مصيبونء 
ومفتوح لكم فمن أدرك ذلك فليتق الله وليأمر بالمعروف ولينه عن المنكر ومن كذب 
علي متعمدا فليتبواً مقعده من النار )) ( الترمذي ٠‏ كتاب الفتن » ٠٠۸۳‏ ). 

وتجدر الإشارة هنا إلى أن هنالك شروطا يلزم توفرها عند ممارسة المسلم 
لحقه في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر › فغياب هذه الشروط قد يؤدي إلى 
مقسدة ومنگر أكبر وهذه الشروط هي: 
_ أن يكون المسلم عالما بالمعروف والمنكر: فالمسلم الذي يمارس هذا الحق يجب 
أن يكون عنده معرفة صحيحة وكافية بأمور الدين فيميز بين الحلال والحرام 


س 


. و“ ّ ُ res‏ 9 سرا قز از سل 

والواجب وغير الواجب. قال تعالی : ((وکتڪن مڪ م ام ةدعو إلى احير وامر ول 
rs 1‏ 0 ّ 0 سے ا 1 

الْعروف وننهون عن اللمصڪر وأولث ك هم المفلحون(٤٠٠)))‏ ( آل عمران ٠٠١‏ ). لقد 


اقتصسرت ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في هذه الآية الكريمة على 
بأداء هذا الواجب على أكمل وجهء بينما بينت الآيات التي سبق ذكرها أن ممارسة 


الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر أمرا واجبا على كل مسلم. 


۸۹ 


_ أن لا يترتب على ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مفسدة أكبر 
فالهدف من ممارسته إشاعة المعروف وزوال المنكرء ولا عبرة من ممارسته إذا 
ترتب على هذه الممارسة منكر وفساد أكبر. 

إن لممارسة المسلمين لحقوقهم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر أهمية 
كبرى وآثار عظيمة يمكن إجمالها في النقاط التالية: 
_ ترسيخ العقيدة والقيم الإسلامية في نفوس المسلمين: فمن خلال الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر يتم القضاء على البدع والانحرافات عن العقيدة الإسلاميةء وتشت 
الإيمان في نفوس المسلمين. 
_ إصلاح الأخلاق: فممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تهيئ الأجواء 
المناسبة التي تمكن المسلم من الانتصار على شهواته وأطماعه وما لهذا من دور 
كبير في توجيه السلوك نحو الخير. 
_ نصرة المظلوم وردع الظالم عن ظلمه: فممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر تدعو للعدل والرحمة والبعد عن الظلم» فالظالم يجد من يمذعه عن ظلمه 
والضعيف يجد من ينصره ويرد الظلم عنه» من هنا اعتبر رسول الله صلى الله عليه 
وآله وصحبه وسلم الأمر بالعدل من أفضل صور الجهاد في سبيل الله تعاليى فقال 


عليه الصلاة والسلام: (( أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر )) ( ابن ماجةء )٣٣‏ 
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أيضا من الأمور التي بينتها الآيات الكريمة فيما يخص ممارسة الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر أنها تعد من أعظم الأعمال التي ينال بها المسلم الأجر 


والثواب من الله سبحانه وتعالی. 


م ا c‏ 
قال تعالی : (( حم في کٹ من نجار ص مته زرو فاو إصاا من 
الاس وکل دل اتتا مرضات اله خسن ۇب| عظيماً ٠١‏ )) ( النساء ء (۱۱٤‏ 


وقال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( أو لیس قد جعل الله لکم 
ما تصدقون إن بكل تسبيحه صدقةء وكل تكبيرة صدقةء وكل تحميدة صدقةء وكل 
تهليلة صدقةء وأمر بالمعروف صدقة ونهي عن منكر صدقة )) ( مسلم ء كتاب الزكاة ‏ 
1( 

ويؤكد رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم أن خير الناس آمرهم 
بالمعروف وأنهماهم عن المنكر. قام رجل إلى النبي صلى الله عليه وآله وصحبه 
وسلم وهو على المنبر فقال: يا رسول الله أي الناس خير؟ فقال رسول الله صلى الله 
عليه وآله وصحبه وسلم: (( خير الناس أقرؤهم وأتقاهم وآمرهم بالمعروف وأنهاهم 
عن المنكر وأوصلهم للرحم )) ( أحمد » مسند التبائل ؛ )٠٠٠١١‏ . 

وتجدر الإشارة إلى أن الهدف من ممارسة المسلم لحقه بالأمر بالمعروف 
والنهمي عن المنكر هو أن لا يضيع المعروف في المجتمع وأن لا يقع المنكر فيهء 


وتظهر هنا مسؤولية المسلم في محاربة المخالفات لشرع الله تعالى ووأد الجريمة 


۹۹ 


قبل وقوعهاء فبانتشار المخالفات في المجتمع المسلم يصبح مهددا بالعقوبة من الله 
سبحانه وتعالى. من هنا يظهر أن ممارسة المسلم لحقه في الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر حماية له من عقوبة الله سبحانه وتعالى وسخطه قبل أن تكون حماية 
للمجتمع الذي يعيش فيه. 

قال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم: ((متل القائم على حدود الله 
والمدهن فيها كمتل قوم استهموا على سفينة في البحر فأصاب بعضهم أعلاها 
وأصاب بعضهم أسفلها يصعدون فيستقون الماء فيصبون على الذين في أعلاها فقال 
الذين في أعلاها: لا ندعكم تصعدون فتؤذونناء فقال الذين في أسفلها: فإنا نثقبها من 
أسفلها فنستقي فإن أخذوا على أيديهم فمنعوهم نجوا جميعا وإن تركوهم هلكوا 
جميعا)) ( الترمذي ؛ کتاب الفتن » ۲٠۹۹‏ ) 

إن ممارسة المسلم لحقه في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تتم بمراحل 
يتدر ج بها لتتحقق الفائدة منها وهذه المراحل تنحصر في مرحلتين: 
الأولى: المرحلة الوقائية: ففيها يتم دعوة المسلمين إلى التمسك بالعقيدة الإسلامية 
والقيم الإسلاميةء وما يعكسه ذلك على سلوكهم من استقامةء فهذه المرحلة تعمل على 
تحرير السلوك من الشهوات وتهذيب العواطف والانفعالات والابتعاد عن المثيرات 


الخارجية التي تدعو إلى إشباع الشهوات بالطرق غير المشروعة. ومن الأمور التي 


۹۲ 


تساعد على ذلك دعوة المسلمين وحثهم على حلقات الذكر والعلمء وارتياد المساجد 
ومصاحبة الصديق الصالح. 
الثانية: المرحلة العلاجية: وتأتي هذه الخطوة لمعالجة الانحرافات التي تقع في 
المجتمع ومنع انتشارها في قلوب وعقول المسلمينء ويتم ذلك من خلال معالجة 
الأسباب المؤدية إلى المنكر في المجتمع»ء وتهيئة الأجواء لتهذيب السلوك والخلق. 
وبعد ذلك إذا وقع المسلم في المنكر فإنه ينهى عنه بأساليب مختلفة هي: 
_ الوعظ والنصح: من خلال تنبيه المنحرفين لخطورة أعمالهم وأهمية التوبة 
والاستغفار. 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( لينصر الرجل أخاه 
ظالما أو مظلوماء فإن كان ظالما فلينهه فإنه له نصرة» وإن كان مظلوما 
فلينصر ه)) ( الدارمي » تاب الرقاق » )٠٠۴١‏ . 
_ إظهار المسسلم الكراهية للمنكر ولمرتكبيه: وهذا بدوره يساهم في ردع مرتكب 
المنكر ويمنعه من المجاهرة به. قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه 
وسلم: (( لما وقعت بنو إسرائيل في المعاصي نهتهم علماؤهم فلم ينتهواء فجالسوهم 
في مجالسهم وواكلوهم وشاربوهم فضرب الله قلوب بعضهم ببعض ولعنهم على 
لسان داود وعيسى بن مريم ذلك بما عصوا وكانوا يعتدون )) ( الترمذي › كتاب تفسير القرآن 


٣۰‏ ). في هذا الحديث الشريف يبين لنا النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم 


أن الذي يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر لا بد وأن يكره المنكر ومرتكبه ويظهر 
ذلك وإلا يكون مشاركا لهم في المنكر. 
_ الزجر والتغليظ بالكلام: فعندما يصر مرتكب المنكر على المنكر يبدا الزجر 
والتغليظ معه بالكلامء وقد اتبع النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم هذا الأسلوب 
فعندما أمر صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم بتجهيز جيش أسامة رضي الله عنه 
وجد تأخيرا لأمره من المسلمين فقال لهم: (( إن تطعنوا في إمارة أسامة فقد طعنتم 
في إمارة أبيه من قبله وأيم الله إن كان لخليقا بها وأيم الله إن كان لأحب الناس إلي 
وأيم الل إن كان لأحبهم إلي من بعده فأوصيكم به فإنه من صالحيكم ( ابن هشا» ج؛ 
ص )"۲٤‏ 
_ المقاطعة والهجران: لإشعار مرتكب المنكر أنه عنصر غير مرغوب فيه» وقد 
مارس النبي صلى الله عليه وآله وسلم هذا الأسلوب فقد أمر الرسول صلى الله عليه 
وآله وصحبه وسلم بمقاطعة ثلاثة من الصحابة تخلفوا عن غزوة تبوك 
فقال (( لا تكلمن أحدا من هؤلاء الثلاثة )) حتى أبلخهم صلى الله عليه وآله وصحبه 
وسلمح بتوبة الله سبحانه وتعالی علیهم ( ابن هشام » ج ٠ ٤‏ ص ۱۳١‏ ) . 
_ استخدام القوة: منع مرتكب المنكر بالقوة كالضرب لمنعه من ارتكابه. 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( من رأى منكم منكرا 
فليغي ره بيده ومن لم يستطع فبلسانه ومن لم يستطع فبقلبه وذلك أضعف الإيمان )) 


[الترمذي ؛ كتاب الفش .)١۹۸ ١‏ وقال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه 


1£ 


وسلم: (( لا والذي نفسي بيده حتى تأطروهم على الحق أطرا )) ( الترمذي » كتاب تفسير 
القرآن » ۲۹۷۲) وقال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( جاهدوا بأیدیکہ 
وألسنتكم وأموالكم )) ( النسائي » كتاب الجهاد ء ۳٠١١‏ ). 

وتجدر الإشارة إلى أن الآيات الكريمة بينت للمسلم بأن يأمر بالمعروفء 
وكلمة المعروف هنا جاءت على العموم دون تخصيص جانب معين» فكل ما يعود 
بالنفع والصلاح على الفرد المسلم وعلى الجماعة المسلمة معروف» وكل ما أمر الله 
سبحانه وتعالى به فهو معروف يحق للمسلم الأمر بهء فالمعروف هو الخير. وكذلك 
الأمر بالنسبة للنهي عن المنكر الذي جاء عاما دون تخصيصه فيكون كل ما أمر الله 
سبحانه وتعالى المسلمين بالابتعاد عنه منكرا يحق للمسلم النهي عنه وعن الاقتراب 


# f 


منه» فکل منکر شر. قال تعالی: ((والمڑمون والم تات تقض ولا بف ض امرون 
امروف ويهو ڪن المڪ س و یمون الصا5 ونال رڪ 1 ود ة وط رال ومر سوه ازات 
سر حم م الله االله عر ر حك يم )))۷١(‏ (اللثوبة » )۷١‏ قال تال : ((الذيلإن 


2 سی ور و جو E‏ س سره ۹ 
امہ فی ار ض اموا اصا5 وان ال ر ڪا مروا وا امروف ووا کن المڪ 


وله اة الاو )))£١(‏ (الحج ء١٤‏ ). 


سے کے ۱ 


إن ترك ممارسة حق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يترتب عليه آثار 
جسيمة تضر بالفرد المسلم وبالمجتمع المسلم ومن هذه الآثار: 
_ العقاب الإلهي: ن ترك ممارسته يزيد من انتشار المخالفات لدين الله تعالى في 
المجتمع المسلم وتطغى عليه وتصبح هي الصبغة العامة له» وهذا يرفع رحمة الله 
عن المجتمع فيحل محلها غضبه جل وعلاء ويعم العقاب على الجميعءفقد حذر 
الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم من ذلك حتى لا تكون المخالفات لدين الله 
أمرا مقبولا في نفوس المسلمين بحيث يصبح وقوعها أمرا عاديا لا يعني لهم شيئا 
ولا يقيمون لها وزناء فضرب لنا صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم مثلا وعبرة في 
بني إسرائيل فقال صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( لا والذي نفسي بيده حتى 
تأطروهم على الحق أطرا )) ( الترمذي » تاب تفسير القرآن » ۲۹۷۳ ) . وإذا بلغ الأمر إلى 
هذا الحد تصبح الأمة الإسلامية مهددة بالعقاب من الله سبحانه وتعالى. هذا العقاب 
الذي يقع بالصالح قبل الطالح منهم لأنهم لم يقوموا بواجبهم بالأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر . 

عن حذيفة بن اليمان رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وآله 
وصدبه وسلم قال: (( والذي نفسي بيده لتأمرن بالمعروف ولتنهون عن المنكر أو 


ليبعثن عليكم قوما ثم تدعونه فلا يستجاب لكم )) ( الترمذي » تاب الفتن » ۲٠٠٠١‏ ) . 


€ و‎ 4 u ر ر‎ ٤ 
قال تعال: ((واتقوا فة تصيبن الد ظلموا مسك د حاصة واعلمواان‌اللة شد د‎ 
(الأنمأل) . عن زينب بنت جحش رضي الله عنها قالت: قلت يا‎ )))٠١( العقأب‎ 


رسول الله: أنهلك وفينا الصالحون؟ قال: ((نعم إذا كثر الخبث)) ( رواه ملم كتاب 
الفتن ١۹٠٠ء‏ ) وعن أبي بكر رضي الله عنه قال: إتني سمعت رسول الله صلى الله 
عليه وآله وصحبه وسلم يقول: (( إن الناس إذا رأوا الظالم فلم يأخذوا على يديه 
أوشك أن يعمهم الله بعقاب منه )) ( الترمذيء كتاب الفتن » رقم الحديث )٠٠۹٤‏ . 

لقد قدم القرآن الكريم للمسلمين قصصا وعبرا لبيان أهمية الأمر بالمعروف 


وخطورة الابتعاد عنه وما يترتب على الأفراد من تركه. قال تعالى: ((واستل معن 


۱ 


ار تي ڪاٽ حاط ر احم !د يدون في الكت اذ تھا حیت انایو سیت شرا 


اتی اعم سے ۱ے 


ا کے کے 


ویو بتو توک ای پهد ڪڌ الت يلوم بٿا ڪاو ات نسو (۱۹۲) وذ قات ام ت مهلم 


کے ا 


تروم ال لڪه م اوم ڌ ي ر ڪڌاب شديد قاو شم رال رڪڏ واو( 
J(((NE‏ (الاعرإف) نحدذ ن أهل هده القرية قد أنقسموا إلى د ثلاثة أقسام فالقىىم الأول 


ارتكبوا المعاصي وخالفوا أمر الله تعالى» والقسم الثاني لم يرتكبوا المعاصي ولكنهم 


لم ينهوا عن المعاصي» والقسم الثالث لم يرتكبوا المعاصي ونهوا عن المنكر وكانت 


1¥ 


النتيجة أن العذاب الشديد للقسم الأول والثانيء ونجاة القسم الثالث قال تعال: ((فكا سرا 


0 تڪ روا باجا الذ یھو ڪن السوء ذه الذيی سوا ذا ٽيس متا ڪانويقستو( 


سے ر 


) ۱۹١ » (الاعرا‎ ))) 


_ ترك ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يمنع من استجابة الله سبحانه 
وتعالى لدعاء المسلمين. 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: ((أيها الناس إن الله عز 
وجل يقول مروا بالمعروف وانهوا عن المنكر من قبل أن تدعوني فلا أجيبكم 
وتسألوني فلا أعطيكم وتستتصروني فلا أنصركم)) ( أحمد » باقي مسند الأنصار » .)۲٠٠۹٤‏ 
وقال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم: ((والذي نفسي بيده لتأمرن 
بالمعروف ولتنهون عن المنكر أو ليوشكن الله أن يبعث عليكم عقابا منه ثم تدعونه 
فلاا يستجاب لكم)) ( الترمذي ؛ رقم الحدیث ۲٠١۹‏ ) . 

_ ترك ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر قد يخرج المسلم من دائرة 
الإيمان إلى دائرة الكفر والنفاق واستحقاق اللعنة عليهم؛ لهذا أمر الحق سبحانه 
وتعالسى المسلمين بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر محذرا من تركه لأنه قد 
يوصل المسلمين إلى ما وصل إليه أهل الكتاب عندما رأوا المنكر ولم ينهوا عنه عن 


1۹3۸ 


((ليس منامن لم يرحم صغيرنا ويوقر كبيرنا ويأمر بالمعروف وينه عن 
المنكر )) ( سنن الترمذي ٠‏ كتاب البر والصلة ؛ رقم الحديث » ۱۸٤١‏ ) 
_ خروج الأمة الإسلامية من دائرة الخيرية التي أرادها الله سبحانه وتعالى لها؛ 


لتركها الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر قال تعالى : (( ڪت م خير ام ارت 


لاس تار مالغ روف وو ن ا مڪ ر وله 5 ااهل الڪتا ب ڪان يرا 


بول ر 


ت امون وڪ رر 1 ااستو(۰١۱)))‏ ( آل عمران ٠١١‏ ) . 


_ ترك ممارسة حق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يوقع بهم عذاب الاستئصال 
المعنوي : كانت الأمم السابقة إذا كذبت رسلها وعتت عن أمر ربها أرسل الله تعالى 
عليها عذابا يهلكها. وإكراما لنبينا محمد صلى الله عليه وآله وسلم فقد رفع الله تعالى 
عن أمته عذاب الاستئصال الحسي» ولئن رفع هذا النوع من العذاب فقد بقي نوع 
آخر لم يرفع هو عذاب الاستئصال المعنوي بحيث لا يبقى لهم وزن عند الناس 
فتتز ع هیبتهم من نفوس أعدائهم. قال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم 
((إذا رايت أمتي تهاب الظالم أن تقول له إنك ظاللم فقدتودع 
منها)) ( مسند الإمام أحمد مسند المكثرين من الصحابةء .)٠۲١١‏ 

_ ترك المسلم ممارسة حق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يودي إلى ضياع 


حقوقه الأخرى التي أعطاها الحق سبحانه وتعالى لهء من هنا أكد الرسول الكريم 


1۹ 


صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في 
ظروف تتسع بها الدولة ويسيطر عليها ملوك مستبدون يسخرون الأموال والعباد من 
أجل مصالحهم الشخصيةء قال رسول الله صلى الل عليه وآله وصحبه وسلم: (( إتكم 
منصورون مصيبون» ومفتوح لكم فمن أدرك ذلك فليتق الله وليأمر بالمعروف ولينه 
عن المنكر ومن كذب علي متعمدا فلیتبو أ مقعده من النار)) ( الترمذي ء كتاب الفتن › 
۲٢‏ ) يؤكد النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم في هذا الحديث الشريف على 
ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء ويحذر من فترة يكذب فيها الناس عليه 
صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم لتغطية مخالفاتهم وأكلهم لحقوق الآخرين 
فقال: (( ومن كذب علي متعمدا فليتبوأً مقعده من النار )) ويوضح النبي خطورة 
الموقف الذي سيعيشه المسلم فيبين أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر سيصبح 
جهادا في سبیل الله سبحانه وتعالی قد يقتل به أو یعذب» قال رسول الله صلی الله 
عليه وآله وصحبه وسلم: (( جاهدوا بأيديكم وألسنتكم وأموالكم )) ( النسائي » كتاب الجهاد 
)١ ٠‏ فالمسلم يجب عليه أن يجاهد» ويأمر بالمعروف» وينهى عن المنكر مهما 
كانت الظروف والأحوال من أجل حماية حقوقه الأخرى التي أعطاها الله تعالى له. 
ولناا في صحابة رسول الله صلى الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم الأسوة 
الحسنة. فهاهو أبو ذر رضي الله عنه يرى أن ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن 


المنكر حق له وواجب كلفه الله تعالى بهء فيثور على البذخ في استغلال الأموال 


العامة وحرمان المسلمين منها ومن حقهم بهاء فيطلب من معاوية بن أبي سفيان 
والي الشام أن ينفق أموال المسلمين على المسلمين. يذكر الخضري (٥۱۹۹ء‏ ص )۲٤٤‏ 
((... ثم أقام أبو ذر بالشام وجعل يقول يا معشر الأغنياء واسوا الفقراء. بشر الذين 
يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها في سبيل الله بمكاو من نار تكوى بها جباههم 
وجنوبهم وظهورهم فما زال حتى ولع الفقراء بمثل ذلك ... فكتب معاوية إلى عثمان 
رضي الله عنه بذلك فأمر عثمان أن يجهز أبا ذر فأرسله إليه فلما قدم عليه ورأى 
المجالس في أصل سلع قال بشر أهل المدينة بغارة شعواء وحرب مذكار .... فأمر 
أبا ذر أن يخر ج إلى الربذة فيقيم بها وقد توفي أبو ذر بالربذة سنة ۲٣ه))‏ 

يقول الإمام على بن أبي طالب كرم الله وجهه لأبي ذر رضي الله عنه لما أبعد 
إلى الربذة لممارسته حقه في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر (( يا أبا ذر إنك 
غضبت لل فارج من غضبت له. إن القوم خافوك على دنياهم وخفتهم على دينك 
فاترك في أيديهم ما خافوك عليه واهرب منهم بما خفتهم عليه فما أحوجهم إلى ما 
منعتهم وما أغناك عما منعوك وستعلم من الرابح غدا والأكثر حسدا ولو أن 
السماوات والأرضین كانتا على عبد رتقا ثم اتقى الله لجعل الله له منها مخرجا ولا 
يؤنسك إلا الحق ولا يوحشك إلا الباطل فلو قبلت دنياهم لأحبوك ولو قرضت منها 


لأمنوك)) ( نهج البلاغة ؛ SEET‏ ج + صل (YY‏ 


ومن المفيد جدا أن نشير إلى أن المسلمين يفترض بهم أن يمارسوا حقهم في 
الأمر بالمعروف والنهمي عن المنكر في كافة مؤسسات المجتمع وفي مختلف 
المستويات الإداريةء فهو في البيت المسلم وفي المدرسة والمسجد والسوق والطرقات 
والجامعات والوزارات وفي كافة المؤسسات المختلفة. 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم (( إياكم والجلوس على 
الطرقات )) فقالوا: ما لنا بد إنما هي مجالسنا نتحدث فيها قال: (( فإذا أبيتم إلا 
المجالس فأعطوا الطريق حقها)) قالوا وما حق الطريق؟ قال: ((غض البصر وكف 
الأذى ورد الالام والأمر بالمععروف والنهي عن 
ألمنكر )) ( البخاري » كتاب المظالم » ۲٠۸١‏ ) . 

في هذا الحديث الشريف يحث الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم 
المسلم إلى ممارسة حقه في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في جانب معين من 
جوانب حياتهم» وهذا يدفعنا إلى تقدير أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يكون 
في كل المواقف التي تستلزم ممارسة هذا الحق. 

إن المدرسة الإسلامية لم تصمم نموذجا واحدا لممارسة المسلمين لحقهم في 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» بحيث لا يصح الخروج عنه»ء وإنما تركت أمر 
تطبيقه للمسلمين بما ينسجم مع زمانهم ومكانهم وظروفهم وأحوالهم وبما يحقق الغاية 


منه دون آثار سلبية على الفرد المسلم وعلى المجتمع» ولكن المدرسة الإسلامية 


بيسنت أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر حق لكل مسلم يمارسه في كل ما أمر 
الله تعالى به وينهى عن كل منكر استنكره الشرع ونهى عنه» وخير وسيلة لممارسته 


في أيامنا هذه ولضمان تطبيق» قوله تعال :((ڪن تم خي ام خر جت لاس امرون و 


ہے ي ا اس ييي اس ر 
اروف وننهو ڪن الڪ ر لمو اله وو ااهل اڪ تا ب ڪان خير م مر 


4 


امؤستوق وڪ رر ناتو )))٠۱۰(‏ ( آل عمران ٠٠١‏ ). قال تعال : ((والمؤمنون 


مض ر ر حع سر سے سے ار س ا 
والت زات تقض آولیاء بض ام رول امش روف یھی کن ا مکی ویون الما راتو 


سر سپس او ررر ا ا 


الرڪاة ونم Ay‏ وسو اوا سیر کم مال الک رر کڪ (۷0)))( التوبة) 
هو أن يختار المسلمون جماعة منهم قادرة على تحمل مسؤولية الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر ويكون لكل منهم إرادة وعمل في إيجادهاء ويمكن فهم ذلك من 
قوله سبحانه و تعالی :((و ڪن تڪ م ادعو الى اني وا اروف ويتھون عن 
المككم اولك مم المفلحرن) ( آل عمران ٠١١١‏ ) . 


إن المسلم عندما يمارس حقه في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لابد أن 
يراعي أخلاهيات معبنة لكمال الأشء وزيادة الأجر والثواب من الله سبحانه وتعالى 


منها: 


_ أن يعتبر المسلم ممارسته لحقه بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من باب 
النصسيحة للمؤمنين فيخلو أسلوبه من التشهير بالمسلمين والقسوة عليهم وتعريضهم 
للإحراج» فيقوم على الرفق واللين والحكمة والموعظة الحسنةء ولكن قد لا يستجيب 
البعض للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بأسلوب اللين مما يدفع إلى إيجاد طريقة 
أخرى للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كاستخدام القوة كما بين في السابق. 

_ المسلم يقوم بالمعروف قبل أن يأمر به ويبتعد عن المنكر قبل أن ينهى عنه 


4 ر و سر و ار 


. سرد س تسر ا ایر َر ٤ r‏ 

قال تعالی: () اا الذ یں اموا لہ تولو ما نعلو (۲) کب متا عند الله آن تقولا ماګ تفعلو 
(۳))) (الصف). وقال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: ((يجاء بالرجل 
يوم القيامة فيلقى في النار فتندلق أقتابه في النار فتدور كما يدور الحمار برحاه 
فيجتمع أهلل النار عليه فيقولون: أي فلان ما شأنك أليس كنت تأمرنا بالمعروف 


وآتیه)) ( البخاري » كتاب بده الخلق ۽ ۳٠۲۷‏ ) 


نتائج الدراسة المتعلقة بالإجابة عن السؤال الخامس: ما حقوق الإنسان المسلم في 
المساواة كما وردت في القرآن الكريم؟ 

لقد تمت الإجابة عن هذا السؤال من خلال فهم واستقراء الآيات القرآنية 
الكريمة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في المساواة والأحاديث الشريفة الموضحة 
والمفسرة للآيات الكريمة التي تبين حقوق الجماعة المسلمة في المساواة. 

تبين الآيات الكريمة أن الحق سبحانه وتعالى يساوي بين الناس في المنشأً 
والأصل» فجميعهم خلقوا من آدم وحواءء وآدم خلق من طين. والحق سبحانه وتعالى 
خلق الناس وجعلهم شعوبا وقبائل بألوان مختلفةء ولغات متعددة ليس لتفضيل بعضهم 
على بعض» أو لمكانة شعب على آخر وإنما لوظيفة سامية وهي التعارف والتآلف 
بين الناس. ولتأكيد المساواة بينهم فقد بيّن الحق سبحانه وتعالى أن مقياس التفاضل 
بينهم هو تقوى الله سبحانه وتعالى. فالمساواة من الحقوق التي منحها الحق سبحانه 
وتعالى للناس فلا يفرق بينهم لجنس أو لون أو لغة. 


١‏ ر 
۴ 


ي ع کر 2 و 9 ۳ س سے ی عر ك ٤‏ ر 9 ۳ 
قال تعالى : (( تا اا الناسإنا خلفتاکم من ذکر وای وجعلتا کم شعوبا وقبائل لمعارفوا إن 
رھ ر OT‏ 
أكرمكم عند الله أتغأكم االله عليم خير )١۴(‏ )) ( الحجرات )٠١ ١‏ . 


تخبرنا الآيات الكريمة سالفة الذكر أن خلق الناسء وجعلهم يتمايزون باللون 
واللغفة والجنس ما هي إلا آية من الآيات الدالة على قدرة الله سبحانه وتعالى 


قال تما : (ا يا الاس اتڻوا رڪ م الذي ڪاڪ م ٿن ٿس ح٤‏ واي 
وا و وبث م ی لڪنا راء وتوا للدي ناكو به و رخالل ڪا 
لڪ م مرقيا )٩(‏ )) 


لقد حارب القرآن الكريم أفكار الشعوب التي نسجت من خيالها مظاهر التميز 
والاختلاف عن الآخرينء كاشفا زيف أقوالهم ومؤكدا على أن الناس جميعا متساوون 
في المنشأً والأصل» ومةياس الأفضلية بينهم هو تقوى الله سبحانه وتعالى. 

فقد ادعت اليهود والنصارى كما بينت الآيات الكريمة أنهم من أصل مختلف 
عن أصل الشعوب وأصحاب الديانات الأخرىء فهم من نسل الله وهم المقربون 
عنده» ولن يدخل الجنة أحد غيرهم. وقد بين الحق سبحانه وتعالى كذبهم وزيف 
أقوالهم» مخبرا سبحانه أنه لو كان ما يتعونه صحيحا لما عذبهم الله سبحانه وتعالى 
بذنوبهم» وما هم إلا بشر خلقهم كما خلق الآخرين وكلفهم بما كلف به الآخرين 
ومصيرهم كمصير الآخرين إن عملوا صالحا يجزون به وإن عملوا سوءا يجزون 


به. 


قال تال : ((وقالت البرد راما می تحر اء الله واحباڙقل فل ڪر 
ذو مک ہک کن کک و یربکا وک ذ یکا و ذفاون 

وا مرض وما ينها ئ باص (0))) ) ( المائدة ء۸ ) . 
وقال تعالی : ((وقالوا دحل اة س ڪان هره آؤنمصامری تات اما قل اتو 


راڪ إن ڪت صادة ت(۱۱۱) لیاسم وبنھه له ۾ ومو خسن فرعن 


سے ا سے ے۱ 


ی حون یهد و و همحر (۱۱۲))) [ البقرةء )١١١ - ١١١‏ . 


إن الأفكار التي تنادي بالتميز والتعالي ورفض المساواة 
بالآخرين» منعت الكثير من الناس من قبول التربية الإسلامية التي من مبادئها 
المساواة بين الناس. فتخبرنا الآيات الكريمة أن قوم سيدنا نوح طلبوا من نوح عليه 
السلام أن يطرد العبيد والفقراء والمستضعفين لقبول هذه التربية الإسلامية. لكن 
سيدنا نوح عليه السلام لم يقبل بشرطهم لأن ذلك مخالف لمبادئ التربية الإسلامية 


كالمساواة التي أمر الله سبحانه وتعالى بتحقيقها بين الناس. 


قال تعالی‌علی لسان سیدنا نو عليه السلام : ((و قو ر۷ ناڪ د کی ما۷ اناري 


ا ر اور ر 
إل لی الله وان اسرد الذین اسو نیہ لاوا رذ وکڪتى ا رڪ م قوما تجهلون (۲۹ 


و سر سے 


) و تور تنص ری مالل ! ن طرد تد افلا تز کرو (۳۰) )) (هود .)۲١ - ۲۹ ٤‏ 


چ سے و 


وقال تعالى : ((قالوا امز لك وات اذلو (01) قال وا علمی بسا ڪانوا ساو ( 


سیر سے کے 


۲ إن حسام ا لی مي لتشم رول عر AE‏ امد الزمنی۱۱) اذ 


سے ر سے ا 


م (۱۱) لوان لز ها وڪ ڪون ما موي٩۱‏ ۱))) ( اشر اء 1( 

إن شعار التميسز والتعالي على الآخرين لم يكن سمة لقوم نوح عليه السلام 
وحدهم» بل كان شعارايرفعه الذين كفروا على اختلاف مكانهم 
وزمانهم. روی ابن جریر عن ابن مسعود قال: مر الملا من قریش برسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلم وعنده صهیب وبلال وعمار وخباب رضي الله عنهم 
وغيرهم من ضعفاء المسلمين فقالوا يا محمد: أرضيت بهؤلاء من قومك؟ أهؤلاء 
الذين من الله عليهم من بيننا؟ أنحن نصير تبعا لهؤلاء؟ اطردهم فلعلك إن طردتهم 


نتبعك» فنزل قوله تعالی : ((و ر تطرد الذبن ند عون مرم الخداة والعشی ر بدون وجهه ما 


عليك من حسام من شئ وما من حساك علیھ م من شئ فتط رد ھم فتڪون من اقلا لین )) 
( ابن ماجة كتاب الزهده .)4١١۸‏ 

وتبين الآيات الكريمة أن المساواة من الحقوق التي منحها الحق سبحانه وتعالى 
للمسلمين فهم على اختلاف شعوبهم وألوانهم ولغاتهم أخوة في الله سبحانه وتعالى لا 
يفرق بينهم لجنس أو لون أو لغةء يوالي بعضهم بعضاء ويقدمون رابطة الإيمان 
على جميع الروابط الأخرى» وهم متساوون في الحقوق والواجبات كما فصلها الحق 


سبحانه وتعالى. 


ر سي 


قال یال : ((إت اوخو فاط لحو ینآ ویڪ و نمو المڪ تېخو( 
٠١‏ )) ( الحجرات ٠١»‏ ). 


تخبرنا هذه الآبة الكريمة أن المسلمين على اختلاف أنسابهم وأجناسهم إخوة 
متساوون تذوب بينهم جميع الاختلافات والفروقات ولا تمييز بينهم للون أو لغة أو 
جنس. قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: ((المسلمون أخوة لا فضل 
لأحد على أحد إلا بالتقوى)) ( أخرجه الطبراني) 

ويؤكد النبي صل الله عليه وآله وصحبه وسلم على حقوق المسلمين في 
المساواة فيشير إلى الأركان الثابتة التي تقوم عليها المساواة بين 


المسلمين: فربهم واحد وأبوهم واحد واجتماعهم على منهاج واحدء منهاج المدرسة 


الإسلامية الذي لا يميز بينهم للون أو لغة وإنما يتمايزون بالتقوى. قال رسول الله 
صلى الل عليه وآله وصحبه وسلم : (( أيها الناس إن ربكم واحد وأن أباكم واحد 
كلكم لآدم وآدم من تراب إن أكرمكم عند الله أتقاكم ليس لعربي على أعجمي ولا 
لأعجمي على عربي ولا لأحمر على أبيض ولا لأبيض على أحمر فضل إلا 
بالتقوى ألا هل بلغت ؟ اللهم فاشهد ألا فليبلغ الشاهد منكم الغائب )) ( أخرجه أحمدء باقي 
مسند الانصار» ۳۲۳۹۱)ء 
ويحذر الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم جماعة من المسلمين» لم 
يكتمل الإيمان في قلوبهم ولم تتخلص من قيم الجاهلية التي تدعو إلى التميز 
والتفاضل عن الآخرين بالنسب والجاه والأموال طالبا منهم تقديم رابطة الإينان على 
کل الروابط. قال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( کلکم بنو آدم 
وآدم خلق من تراب ولينتهين قوم يفخرون بآبائهم أو ليكونن أهون على الله تعالى 
من الجعلان* )) ( الترمذيء كتاب المناقب عن رسول اش ۳۸۹۰) . 
ويؤكد النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم على المساواة بين المسلمين 
فييين مقياس التفاضل بينهم وهو تقوى الله والعمل الصالح وليس المظهر والمال. 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( إن الله لا ينظر إلى صوركم 


وأموالكم ولكن ينظر إلى قلوبكم وأعمالكم )) ( مسلم كتاب البر والصلة والأدب» ٠٠١١‏ ) . 


الحشرات 


T1 


إن المدرسة الإسلامية تسعى لترسيخ قيم المساواة في نفوس المسلمين› 
وتوعيتهم بحقوقهم التي منحها الحق سبحانه وتعالى لهم في المساواة ليتمسكوا بها 
ويدافعوا عنها فلا يسمحون لأي إنسان أن يتعالى عليهم فيسلبهم حقوقهم في 
المسساواةء فبينت الآيات الكريمة لهم أن الرسول الكريم محمد صلى الله عليه وآله 
وصحبه وسلم على الرغم من مکانته عند الله سبحانه وتعالی» إلا أنه بشر مثلهم له 
حقوقه كما للمسلمين حقوقهم وعليه واجبات كما على المسلمين واجبات» فالحق 
سبحانه وتعالى لم يميز نبيه على المسلمين فكيف يميز من هو أقل منه شأنا ومكانة. 


قأل تعال:( (قل إا اجک تڪ د و ڪی اي آنا اڪ د نه واحڏ ف ڪا راء 


رنه قلیعم اکتلاصالحا ا و شرك یاد راخدا )))۱١۰(‏ ( الهف » )۱١۰‏ . وقال تعالی 


ص 


: ((اوکڪو نر تتن مرخ رفاو ترق في اء و ڈروب کی رن جا ڪا 


ر 


م نره قل ر سبحا بي کل ڪت ل بر ر رسو )( الإسراء «( 


وقد عمل الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم على تربية المسلمين على 
قيم المساواةء وأهمية ممارستها في حياتهم» فبين لهم صلى الله عليه وآله وصحبه 
وسلم أن الناس يقسمون عند الله سبحانه وتعالى إلى قسمين: قسم كريم على الله 
سبحانه وتعالى» وقسم هيّن عليه سبحانه وتعالى» فالقسم الأول: هم المؤمنون الذين 


هذه الأخوة وهذه الرابطة. والقسم الثاني: هم الكافرون الذين تسمو في نفوسهم قيم 
الجاهلية وتعظيم أنفسهم وآبائهم فيرفضون التساوي بالآخرين. قال رسول الله صلى 
اله عليه وآله وصحبه وسلم: (( يا أيها الناس إن الل تعالى قد أذهب عنكم عيبة 
الجاهلية وتعظيمها بآبائهم» فالناس رجلان: رجل بر تقي كريم على الله تعالى ورجل 


فاجر شقي هین على الل تعالى إن الله عز وجل مول: ( کا اا الاس انا خاماڪ م ن 


ات نے 


e رر و س س ا سی ره ر‎ ٣ 

ڏ ڪر واش وحع تاڪ م شعوا وقبائل لتعامرقوا ن اڪ ر مڪ م عند الله ا تاڪ م ان 
ر ا لعي ر ر 

گے وب م 

الله علب حبس (۱۳)))(ا gحجرات).‏ (الترمذي» كتاب تفسير القرآن» رقم الحديث» )٣٠۹۳‏ 


وكان النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم ينهى المسلمين عن أي ممارسة 
لا تنسجم مع حق المساواة مبينا خطورتها عند الله سبحانه وتعالى» طالبا منهم 
ممارسة المساواة وترك كل ما يخالفها. عن مصعب بن سعد بن أبي وقاص قال: 
رأى سعد أن له فضلا على من هم دونهء فقال رسول الله صلى الله عليه وآله 
وصحبه وسلم:(( ابغوني في ضعفائكم» إنما ترزقون وتنصرون بضعفائكم)) ( اسي 
داودء کتاب الجهادء ۲۲۲۷ ). 

فيجب أن تمارس المساواة في مؤسسات المجتمع الإسلامي المختلفة وعلى 
مختلف المستويات الإدارية فيهاء وفي جميع أمور المسلمين الحياتية وفق منهاج 


المدرسة الإسلامية. 


TY 


إن المسلمين متساوون في الحقوق والواجبات: فقد أعطى الحق سبحانه وتعالى 
کل مسلم حقوقه كما بین ما عليه من واجبات» والمسلم یمارس حقوقه كما بین له الله 
سبحانه وتعالى دون النظر لجنسه ولونه ولغته. فلا يجوز بأي حال من الأحوال أن 
يفرّق بين المسلمين وممارسة حقوقهم» فتسلب منهم هذه الحقوق التي منحها الحق 
سبحانه وتعالى لهم. فال سبحانه وتعالى أعطى الحاكم المسلم حقوقه بأن أوجب على 
المسلمين طاعته وتتفيذ أوامره ما سار على منهاج المدرسة الإسلاميةء وبين ما عليه 
من واجبات كأن يطبق الأحكام الشرعية على جميع المسلمين كما أمر الل تعالى دون 
تمييز أو محاباة لقرابة أو لمذهب أو لجنس أو للون أو للغةء وعليه أن يهيئ 
الظروف المناسبة التي تكفل لكل مسلم في المجتمع ممارسة حقوقه التي بينها الحق 
سبحانه وتعالی له. فللوزیر حقوق في وزارته» وعلیه واجبات یمارسها تجاه الأفراد 
في وزارته فيطبق القوانين والقرارات على جميع موظفي الوزارة ويعطي كلا منهم 
حقوقه فلا يميز بينهم في المكافآت وتكون على أسس الكفاءة والعمل. وكذلك للمعلم 
حقوق على طلابه بالاحترام والتقدير» وعليه واجبات تجاه طلابه بأن يساوي ينهم 
في الثواب والعقاب والمعاملة. وللأب في الأسرة حقوقه على الأبناء وعليه واجبات 
بأن يساوي بينهم في المعاملة والعطاء. 

ومن حقوق المسلمين في المساواة تطبيق الأحكام الشرعية والقرارات على 


الجميعء وجعلهم سواسية أمام القضاء. فالمسلمون جميعا يسيرون وفق الأحكام 


الشرعية فتطبق على كل مسلم مهما كانت مكانته الاجتماعية أو صفته في المجتمع 
حاكما أو محكوما كما بين الحق سبحانه وتعالى دون زيادة أو نقصان. يخاطب الحق 
سبحانه وتعالى المؤمنين ليوجههم إلى ممارسة المساواة بين المسلمين في القضاء 
والحكم بينهم ولو كانت هذه الممارسة للمساواة تلحق الضر بهم أو بآبائهم أو 


أقاربهم؛ ليؤكد لهم أن ممارسة هذا الحق مطلب من مطالب الإيمان. 


م س e I‏ ا f‏ 
قال عا : (( کا اڇا الذي اموا ڪونوا قوامي الط شهدا لله وکو على اش ڪ د او 


سور سرس a‏ 2 و سر و اگ ۴ 2 ٤‏ 
الوالدن والا ق ییا نکن غدیا فقا قال آولی هما فا تتبعوا ا موی أن تعداوا ون تلووا أو 


تعر ضوا فان اللهَڪان بم تعملون حبرا )١۳١(‏ )) ( التساءء ١١۱)۔‏ 


وقد أعلن الرسول صلى الل عليه وآله وصحبه وسلم حق المسلمين في 
المساواة في تطبيق شرع الله عليهم جميعا محذرا إياهم من ترك ممارسة المساواة 
في هذا الجانب معتبرا ذلك جريمة تشرب المخالفين الظلال والهلاك. قال رسول الله 
صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( يا أيها الناس إنما ضل من قبلكم أنهم كاأنوا إذا 
سرق فيهم الشريف تركوه وإذا سرق فيهم الضعيف أقاموا عليه الحد وأيم الله لو أن 
فاطمة بنت محمد سرقت لقطع محمد يدها )) ( النسائيءكتاب قطع السارقء .)٠۸٠١‏ 

ونتعلم من صحابة رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم حقوق 


المسلمين في المساواة في جانب مهم من جوانبها هو مساواة المسلمين أمام تطبيق 


4 


الأحكام الشرعية عليهم جميعا دون النظر إلى جنسهم أو لونهم أو مكانتهم في 
المجتمع. وقف عمر بن الخطاب رضي الله عنه بين المسلمين وقال: ((ما قولكم لو 
أن أمير المؤمنين شاهد امرأة على معصية)) فقال له علي بن أبي طالب كرم الله 
وجهه: ((يأتي بأربعة شهداء أو يجلد حد القذف شأنه في ذلك شأن سائر المسلمين)) 
( الغزالي » ٠٠٠۳‏ ؛ ص ؟) 

إن مساواة المسلمين أمام تطبيق الأحكام الشرعية والقوانين والقرارات تمارس 
في جميع مؤسسات المجتمع» فالحاكم المسلم يعمل على تطبيقها كما بينها الحق 
سبحانه وتعالى على جميع المسلمين دون تمييز بينهم للون أو لغة أو جنس» ودون 
أن يسمح لأي كان في استغلال منصبه ومكانته في المجتمع فيتلاعب بالأحكام كما 
يشاء ويلحق الظلم بالمسلمين. فمدير المدرسة يمارس هذا الجانب من المساواة في 
مدرسته فيطبق القرارات والعقوبات والمكافات على جميع المعلمين دون تمييز معلم 
على آخر لقرابة أو لشعور الحب والكره. 

وممارسة حقوق المسلمين في المساواة في شؤون الاقتصاد والمال» تجعل 
لكل مسلم الحق في أن يمتلك الأموال ويتصرف بهاء دون تمييز مسلم على آخر 
وضمن الحدود الشرعية التي بينها الحق سبحانه وتعالى والتي تطبق على الجميع. 
وفي هذا تشجيع للعمل والاجتهاد والكسب لإشباع حاجات المسلم وحبه للتملك. إن 
التربية الإسلامية فرضت قيودا على العمل والتملك وإنفاق المال والتصرف فيهء 
وهذه القيود تطبق على جميع المسلمين دون أي تمييز بينهم؛ لتضبط تصرفات 


1° 


المسلمين جميعا في الأمور الاقتصادية وحفاظا على حقوق الآخرين. ومن حق كل 
مسلم أن يختار العمل الذي يرغب فيه بما يتناسب مع قدراته ورغباته. وحقوق 
المسلمين في المساواة هنا تجعل لكل مسلم الحق في أن ينتفع بالموارد المختلفة 
للدولة فيعمل ويج ليستخرج خيراتها وينتفع بها. 


قال تعالی : ((عرالڏي جل لڪ رارض ذو فاشو في متاڪبيا وڪڪلوا من مرق 


اس ا ی ر 


وليه الشوم(٥٠))‏ (تبارك ٠١١‏ ) . 


وقال تما : (( اتڪ م ت ننس واحد جل تھا مرو ورڳ اڪ م ني ار 


اة انرو ي نخ اڪ في ون اها يڪڏ ا ا شد ق في ات لٹ لڪ مال 


کے ا 


و 


رڪ مرا ا هو انی تمقو ())) ( الزمر ء٠‏ ). 


تجدر الإشارة إلى أن الحق سبحانه وتعالى في كتابه الكريم قد ساوى بين 
الرجل والمرأة في المنشاً والأصل» وهما شطران للنوع الإنساني ويشتركان في 
عمارة الكون كل فيما يخصه من واجبات بما ينسجم مع خصائص خلقته» وهما 
متساويان في عموم الدين في التوحيد والاعتقاد وفي الثواب والعقاب فمن يعمل 


منهما خیرا یجزی به ومن يعمل منهما شرا یجزی به. 


1١ 


قال تمال: (( من ىل مالحا من ذڪ ر اؤاشی رومن دحيم حيااطببة 


سے 


وکر کار ا خسن ا ڪانوا شو (۹۷) )) ( انحل ٩۷‏ . 


وقال تعال : ((ومن سمل م االات من ذ ڪر ا واش وو مۇم فاۇلنك يد خلو نانج 
و سا(۱۲4( )) [ التساءء ٠١١‏ ) . 


والمسسلم والمسلمة متساويان في الحقوق والواجبات فالمسلم يأخذ حقوقه كما 
بينها الله تعالى دون زيادة أو نقصان» والمرأة المسلمة تأخذ حتوقها التي منحها الله 
تعالى لها دون زيادة أو نقصان. ما يظهر من اختلاف بينهما في بعض الأحكام 
التفصيلية يعود للفروقات التي أوجدها الله تعالى بينهما والتي تمكن كلا منهما من 
القيام بالوظائف التي كلف بها فكانت حقوق كل من المسلم والمسلمة تنسجم مع ذلك 
وفي الوقت نفسه كانت تنسجم مع واجبات كل منهما وهذا يدل على العدالة الربانية. 
ومن الأمثلة على ذلك مساواة الحق سبحانه وتعالى بين الرجل والمرأة في حق 
الميراث بأن جعل للرجل حقوق في الميراث وجعل للمرأة كذلك حقوقا في الميراث 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( أما بعد أيها الناس فإن لكم 
على نسائكم حقا ولهن عليكم حقا )) ( ابن هشام »> ۱۹۹۲ ؛ ص ۰۱۹۱ ج ٤‏ ) . 

وهما متساويان في تطبيق الأحكام الشرعية عليهما كما بين الحق سبحانه 


وتعالی. قال رسول اله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( يا أيها الناس إنما ظل 


من قبلكم أنهم كانوا إذا سرق الشريف ثركوه وإذا سرق الضعيف فيهم أقاموا عليه 
الحد وأيم الله لو أن فاطمة بنت محمد سرقت لقطع محمد يدها )) ( النسائيء كتاب قطع 
السارق» ٤۸١١‏ ). 

وقد ساوت المدرسة الإسلامية بين الرجل والمرأة في الاقتصاد وشؤون المال 
فجعلت للمرأة المسلمة الحق في تملك المال وإنفاقه» وجعل لها الحق في العمل مع 
وجود اخستلافات في بعض الأحكام التفصيلية لوجود اختلافات خلقية بين الرجل 
والمرأة في القدرة الجسدية والعاطفيةء وفي العمل والأداء والكفاءة. وجعلت التربية 
الإسلامية للمرأة المسلمة الحق في اختيار الزوج كما جعل للرجل الحق في اختيار 
زوجته . 

إن الحق سبحانه وتعالى خلق الناس وجعل بينهم فوارق عقلية وجسدية مما 
يجعل هنالك تباينا في السلوك والعمل والأداء والكفاءة. وهذا بدوره أوجب الاختلاف 
والتفاوت والتفاضل بينهم في بعض الأحكام وفي المهام والوظائف» فلو حصل بينهم 
المساواة المطلقة لوقع الظلم بينهم. فحقوق المسلمين في المساواة لا تعني تماثل 
جميع المسلمين في الحقوق والواجبات وفي المكافآت» وفي تقلد المناصب العامة في 
الدولة والوظائف والمعاملةء بحيث تغيب العدالة ويتساوى المسلم المجتهد مع غيره 
فتضصيع المواهب وتتلاشى الإبداعات. وتتطلب المساواة بين جميع أفراد شرائح 


المجتمع تهيئة الظروف والأجواء للجميع وتطبيق الأحكام الشرعية والقوانين عليهم 


TIA 


فيعمل المسلمون في هذه الأجواء المتساويةء وبعد ذلك يكون لكل مجتهد مكانته 
وميزته عن غيره. ومن الأمثظلة على ذلك: لقد ساوى الحق سبحانه وتعالى بين الناس 
بأن أنزل عليهم منهاج المدرسة الإسلامية على مر العصور والأزمان وجعل لكل 
إنسان الحق في اعتناقها أو ردها وقد تفاوت الناس في ذلك فمنهم من امتثل لأمر الله 
تعالى ومنهم من خالف. فالعدل المطلق عند الله سبحانه وتعالى يقتضي التمييز بينهم 
والميزان الذي يحدد مكانة الإنسان عند الله سبحانه وتعالى يوم القيامة هو تقوى الله 
تعالى فالإنسان الذي يتقي الله لا يستوي مع الإنسان الفاجر. 


ا 


قال تعالی : (( اها اکا سنا خاکاڪ م نن ذڪر راش راڪ سے“ 


ا 


شعوبا وکبائل 


ی 


عا رڌوا اڪ رڪ م عند اقا ڪا الاب ي١(‏ )) ( الحجرات ء ١١‏ ) 
وقال تال : ((وڪ ل در کات الوا ویو وا او 
لم( ( الأحقاف ء )٠١‏ . 


ويرشد النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم المسلمين إلى جانب مهم وهو 
أن الذي يحدد مكانتهم عند الله سبحانه وتعالى العمل الصالح وليس النسب. قال 
رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم: (( من بطًاً به عمله لم يُعجّل به نسبه )) ( مسلې 


شتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار SAY‏ ( 
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وقد ساوى الحق سبحانه وتعالى بين المسلمين في حق التعلم بأن جعل الحق 
لكل مسلم بأن ينال القدر الذي يريده من العلم بما يتناسب مع رغباته وقدراته بتهيئة 
الظروف المناسبة لذلك» والمسلمون مختلفون في القدرات العقلية وفي الرغبات 
والدافعية للتعلم وهذا جعل المسلمين متفاوتين في التعلم» والعدل يقتضي عدم مساواة 
المسلم المجتهد بالمسلم غير المجتهد. 


قال تعالى: (( هرقا انت ناليل ساجدا وقاشایحذ خر وجو مرک سرهفل کل 
س . سیر سر . ر س و ر 
توي الد ن لمو ولدیک لمو ن عاذ کک رم اولوا اک یاب )٩(‏ )) (الزم )٩‏ 


فيها المسلمون فالمسلم الذي ينفع الناس أفضل وأحب عند الله سبحانه وتعالى من 
المسلم الذي لا ينفع الناس. سئل النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم : أي الناس 


أحب إلى الله ؟ قال : (( أنفع الناس للناس )) ( أخرجه الطبراني ) 


TY. 


نتائج الدراسة المتعلقة بالإجابة عن السؤال السادس : ما حقوق الإنسان المسلم 
في العدل كما وردت في القرآن الكريم ؟ 

لقد تمت الإجابة عن هذا السؤال من خلال فهم واستقراء الآيات القرآئية 
الكريمة التي تبين حق المسلم في العدل والأحاديث الشريفة الموضحة والمفسرة 
للآيات الكريمة التي بينت حقوق المسلم في العدل. 

تبين الآيات الكريمة أن العدل من الحقوق التي كفلها الحق سبحانه وتعالى 
لعباده على مر العصور الإنسانيةء وأنها كانت هدفا للمدرسة الإسلامية ومبدأ من 
مبادئهاء أمر سبحانه وتعالى الأنبياء والمرسلين عليهم السلام بممارسته بين الاس 
في القول والعمل. 


قال تعالی: (( لد اسلا رسا یکات وآ وا را م الڪتاب ايزا يماس 


قط وار رکا احد د فيه باس شد دسافم اس ید اله سره ورس شیب الله 


4ے 4 
قوي عر )))۲١(‏ ( الحديد (Ye‏ . 

تين الآية الكريمة سالفة الذكر أن الحق سبحانه وتعالى أرسل رسله للناس 
وأيدهم بالمعجزات الدالة على صدقهم وأنزل معهم الكتب الإلهية لتحقيق هدف 


ممارسة العدل بينهم. 


Y۱ 


إن العدل يمارس بين أفراد الأمة الإسلامية ليصبح سمة من سماتها ومظهرا 
من مظاهرها يميزها عن غيرها من الأمم. فتخبرنا الآيات الكريمة أن هنالك من 
الأمم أمة تقوم بالحق قولا وعملا تمارس العدل في حياتها وتدعو إليه» وهذه الأمة 
هي أمة محمد صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم. 


قال تعالی : ((ومن تا ادون باحق وه دلو (۱۸۱))) ( الاعراف 1( 


سے اسر ام۱ 


قال قتادة: بلغفني أن النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم كان يقول 


ر 


إذا قرأ قوله تعالى : ((وسن لفت مهدو ل ونە نه دلو ")))۱۸١(‏ هذه لكم وقد أعطي 


القوم بين أيديكم مثلها [( ومن قوم موسى أمةهدون احق وبه بعدلون)) ( مختصر تير ابن 


کثيرء الصابوني ۽ ج ۲ ء ص ۷١‏ ) . 

إن الحق سبحانه وتعالى يضرب في كتابه العزيز مثالا يبين فيه أهمية العدل 
وقيمة الإنسان الساميةء من خلال المقارنة بين شخصين: أحدهما أبكم لا يفهم ولا 
يفهم تقيل على ولي أمره أينما وجهه لا يأتي منه بخيرء وهذا مثل الإنسان الكافر 
الذي لا يمارس العدل في أقواله وأفعاله فيوقع الظلم بنفسه وبغيره والآخر شخص 
ناطق نافع للناس» يأمر بالعدل ويمارسه وهو الإنسان المؤمن الذي ينفع نفسه وينفع 


شیر د. 


YY 


قال تعالی : (( و الل این 1 کدنا کڪ م۷ بقدم لی شي ء وهر ڪل على 
ات و سرس د a‏ 
واا وهه بات یسل يستوي هو ونارالعدل رَُوعل ى صراط 


. ) ۷١» انحل‎ ( )))۷١( مسقم‎ 


لقد أمر الحق سبجحانه وتعالى المسلمين بممارسة حق العدل في أقوالهم 
وأعمالهم فلا يحيدوا عنه لأي سبب كان» فالمسلم يمارس العدل ابتغاء وجه الله 
سبحانه وتعالی ورضاه» ويمارسه لو كان ذلك يلحق ضررا به أو بوالديه أو أقاربه 
ویمارسه دون أي مراعاة لجاه غني أو شفقة بفقير. ويأمر الحق سبحانه وتعالى 
المسلمين عند ممارسة حقهم في العدل أن يبتعدوا عن الهوى والعصبيةء وأن لا 
تكون مشاعر البغض للناس سببا لترك العدل أو تزييفهء فالعدل في المدرسة 


الإسلامية عدل مجر د. 


وإشارة إلى أمر المسلمين بممارسة حق العدل في أقوالهم وأفعالهم قأل تعال : 


(5اللتا اذل والإخسان ويتاء ذي ار تی ونی ن‌النختاء ولڪ والني 


س 


کظ ڪڪ لَڪ تزڪ رو )٩۰(‏ )) (النحلء .)٠٠‏ وقول تعالی : ((قل ام مني 


سے 


رت ‌ ر ر 4 ‌ 
بالط واقيموا وڪ عن ڪل مسجد واڏعوه مخلصين له الد ن ڪڪما راڪ ر 


as‏ م ا و 
تعودون(۹؟))) ( الاعراف ۰ ۲۹ ). وقول تعالى : ((فلدلك ذع واست قر ڪا ارت 


ا اتی 


8 


و ت 
اهو مد ول امت بم نر امن ڪتاب واس تاغدل يڪ الله ر ورڪ 
کا غاا وڪ آغ الڪ هتا ويڪ ر الل بنا ويه اص ))٠١(‏ 
( الشورى ٠١١‏ ) . 

وإشارة إلى العدل المجرد بحيث يمارس المسلم العدل ولو كان على نفسه أو 


RR‏ م ر 
أقاربه قالتعالى : ((کا ها الذي اموا ڪون رمي سط شهدا لله ولو ڪل اق ڪ أو 


سر ا 


الوالدين ولاق انڪ غنيا اويا تال اوی پا فا5تتیموا اوی أن تشداوا وان لواو 
تفضا فا الله ڪان م ملو برا )۱۳٥(‏ )) ( النساء ء ٠١١‏ ). وإشارة إلى العدل 


المجرد حيث يمارس المسلم حق العدل ولو كان في قلبه شعور بالكراهية قال تماى: 


سر ي صر و 


( ھا الذن ا موا ڪور فوا ماله اء اط و “خر کڪ شان قوم لی اډ تدلو 


ا کے ۱ 


ر 


اداو هوا ریلتنری ا وش ال ال کے ما ملو (۸))) ( الماندة ۸ ) . 


وبين النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم فضل ممارسة العدل والاأمر 


بهء فبها ينال المسلم الأجر الكبير من الحق سبحانه وتعالى. 


TYE 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( على كل مسلم صدقة 
قال أفرأيت إن لم يجد قال يعمل بيده فينفع نفسه ويتصدق قال أفرأيت إن لم يستطع 
أن يفعل قال يعين ذا الحاجة الملهوف قال أرأيت إن لم يفعل قال يأمر بالخير أو 
بالعمدل قسال: أفرأيت إن لم يستطع أن يفعل قال يمسك عن الشر فإنه له 
صدقة )) ( الإمام أحمدء )۱۸۷٠١‏ . 

إن ممارسة المسلمين للعدل تمكنهم من أخذ حقوقهم التي منحها الحق سبحانه 
وتعالى لهم دون انتقاص أو تحريف» فأمرت الآيات الكريمة المسلمين ممارسة حق 
المعدل في كل مؤسسات المجتمع وعلى مختلف المستويات الإدارية فيها. وتبين 
الآيات الكريمة أن الحق سبحانه وتعالى بين لنبيه محمد صلى الله عليه وآله وصحبه 
وسلم طريق الحق والعدل وكيفية ممارسته ونشره في المجتمع. 


سی سر ی 


قال تعالی : ((قلذلت فاع واست ف ڪا ارت ا کم ولاس سا نر ال 
من ڪتاب و وا غدل يڪ ر الل ر ورڪ د کا اغا رڪ الڪ 
حا ورڪ م المحم يتا ليها مصر(٥٠)‏ )) ( الشورۍ ٠١»‏ ) . 


تبين هذه الآية الكريمة أن الحق سبحانه وتعالى طلب من النبي صلى الله عليه 


Yo 


فالعدل يمارس في المجال السياسي والإداري في المجتمع المسلم بتطبيق 
الأحكام الشرعية والقوانين والأنظمة والتعليمات على جميع المسلمين دون أي تمييز 
بينهم ولأي سبب كان» عندها يأخذ كل مسلم حقوقه التي بینها الله سبحانه وتعالی له 
دون زيادة أو نقصان. ومسؤولية ممارسة العدل في هذا الجانب لا تلقى على كاهل 
الحاكم المسلم وحده بل تتعداه لتصل إلى كل مسؤول في أي مؤسسة من مؤسسات 
المجتمع المسلم وعلى مختلف المستويات الإدارية فيها سواء أكانت الإدارة عليا أو 
كانت دنياء من هنا أمرت الآيات الكريمة الحاكم والمسؤولين الإداريين في مؤسسات 
المجتمع المسلم أن يمارس العدل ليكونوا قدوة صالحة لمن هم أدنى منه فإذا كان 
الحاكم عادلا التزم الآخرون به ومارسوه. 


سے و رک ع م سرو ¢ 
قال تعالی : (( إن الله نام ڪر ان نودوا اتات إلىاهلما ذا حڪمت مسين الاس ان 


ت ڪموا ادل !الله مان ظ لڪ م به إاللكان سميعا تصر| (0۸) )) ( النساء » ۸ ) . 


وتبين الآيات الكريمة أن المسلم إذا تولى مسؤولية ما في مجتمعه فإنه يمارس 
العدل في قوله وفعله فيقضي على الظلم. 


قالتعالی(ا) آذآ سوا نلوا الم انحرو ون قتله ميڪ م متعندا 


ف “شلا قل من الک رڪ م به ڏوا عذل ٽڪ دا ان اڪلة او ڪتار 


YT 


ا i‏ ات ال ي 


اس لے سوس و س س و س کہ س ٤‏ س ا 
يناو دل ذلك صياما ليذ وق وبال امه عقا الله عا سلف ومن عاد ينق ماله 


م کر 


ووس و 8ے 
مئه والله ررر ذو اتقام ( الماندة» ٠١‏ ) . 
ر ار ص ر 


ومن حقوق المسلمين في العدل في الجانب الإداري أيضا: أن يكون لكل مسلم 
حق الترقي في المناصب الإدارية العامةء وأن يأخذ حقه من الحوافز المختلفة بناء 
على أسس ثابتة تبنى على الكفاءة في العمل والإخلاص لا على أسس الواسطة 
والمحسوبية وتقديم الرشوة وغيرها. وقد حذر الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه 
وسلم المسؤولين الإداريين في مؤسسات المجتمع المختلفة من ظلم أنفسهم وغيرهم 
بأكل أموال الناس بالرشوة والهديةء وتضييع حقوق الأفراد في مؤسساتهم من خلال 
تجاوز النظام بالرشوة والمحسوبية والنفاق. روى البخاري أن رسول الله صلى الله 
عليه وآله وصحبه وسلم استعمل عاملا فجاءه العامل حين فرغ من عمله فقال: يا 
رسول الله هذا لكم وهذا أهدي لي. فقال له رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه 
وسلم: "أفلا قعدت في بيت أبيك وأمك فنظرت أيهدى لك أم لاء ثم قام رسول الله 
صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم عشية بعد الصلاة فتشهد وأثنى على الله بما هو 
أهله ثم قال: "أما بعد فما بال العامل نستعمله فيأتينا فيقول هذا من عملكم وهذا أهدي 
لسي٬‏ أفلا قعد في بيت أبيه وأمه فنظر هل يهدى له أم لا فوالذي نفس محمد بيده لا 
يغل أحدكم منها شيئا إلا جاء به يوم القيامة يحمله على عنقه إن كان بعيرا جاء به 


له رغاء وإن كانت بقرة جاء بها لها خوار وإن كانت شاة جاء بها تعير فقد بلغت" 


فقال أبو حميد ثم رفع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يده حتى إنا لننظر إلى 
عفرة إبطيه (كتاب الإيمان والنذرء .)٠٠٠١‏ ويبين النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم 
مكانة المسوول الإداري في مؤسسات المجتمع عند الله سبحانه وتعالى إذا مارس 
الععدل بين الأفراد في مؤسسته فيطبق الأحكام والقوانين عليهم ويأخذ كل منهم حقه 
في الحوافز بعدل. قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: 'سبعة يظلهم 
الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله: إمام عادلء وشاب نشا في عبادة ربه» ورجل قلبه 
معلق في المساجدء ورجلان تحابا في الله اجتمعا عليه وتفرقا عليهء» ورجل طلبته 
امرأة ذات منصب وجمال فقال إني أخاف الله ورجل تصدق بصدقة فأخذها حتى لا 
تعلم شماله ما تنفق يمينه» ورجل ذكر الله خاليا ففاضت عيناه" (البخاريء كتاب الزكاةء 
(Trt‏ 

وحق المسلمين في العدل في مجال القضاء يجعل لأي مسلم الحق في رفع 
الشكاوي إلى القضاء والبت فيها بعدل دون تمييز ومحاباة والقضاء بالعدل بين 
المتنازعين سواء كانوا أفرادا أو جماعات» وإيصال الحقوق لأصحابها. وتؤكد 
الآيات الكريمة على ضرورة القضاء بالعدل والإنصاف بين المتخاصمين من خلال 
بيان جانب من جوانبه ونزع الخلاف بين فئتين من المؤمنين بإعطاء صاحب الحق 


E 


خقه ء 


TYA 


قال تما : ((وان طاشنتان م نالوم اقتتاوا فاط لحوا یتما قا نف ت اح داحتا ی الأشری 


٣ ۳ 8 a‏ سر َ ١‏ ا 4 سروس ٤‏ بے 
فقاتلوا اتی غی کی تنی إلى آم الله فان قات فأصلحوا يتما بالعدل وأقسطوا إ الله بحب 


المقسط(١)))‏ ( الحجرات ء٠‏ ). 


ويبين الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم ضرورة ممارسة العدل في 
القضاء» ومدى المسوولية التي يتحملها القاضي فقال عليه الصلاة والسلام: ليأتين 
على القاضي العدل يوم القيامة ساعة يتمنى أنه لم يقض بين أثنين في تمرة قط' 
(أحمدء باقي مسند الأنصار» ۲۲۳۲). وقال عليه الصلاة والسلام: "إن الله مع القاضي ما لم 
يَجُر فان جار تخلى عنه ولزمه الشيطان" (الترمذيء كتاب الأحكام عن رسول اش .)٠١١١‏ 

وممارسة العدل بين المسلمين توجب أن تكون العقوبة بقدر الجريمة. جلس 
رجل بين يدي رسول اه صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم فقال: يا رسول اه إن 
لي مملوكين يكذبونني ويخونونني ويعصونني وأضربهم وأسبهم فكيف أنا منهم؟ فقال 
له رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: "بحسب ما خانوك وعصوك 
وكذبوك وعقابك إياهم إن كان دون ذنوبهم كان فضلا لك عليهم» وإن كان عقابك 
إياهم بقدر ذنوبهم كان كفافا لا لك ولا عليك وإن كان عقابك إياهم فوق ذنوبهم 
اقتص لهم منك الفضل الذي بقي قبلك" فجعل الرجل يبكي بين يدي رسول الله صلى 


وسلم: "ما له ما يقرأ كتاب الله ((ونضع الموانين القسط ليوم القيامة فلا تظلم نفس شينًا وإن 
ڪان مثقال حبة من خر ول آتينا ڀا وڪنى ٿا حاسبين)) فقال الرجل يا رسول الله ما 


أجد شيئا خيرا من فراق هؤلاء يعني عبيده إني أشهدك أنهم أحرار كلهم ( أحمد باقي 
مسند الانصار» ۲١۱۹۷‏ ) . 

وتبين الآيات الكريمة أن ممارسة العدل في مجال القضاء يكون مع غير 
المسلم كذلك» فإذا حكم مسلم بين غير المسلمين فإنه يحكم بينهم بالعدل. فقد طلب 
الحق سبحانه وتعالى من نبيه محمد صلى الله عليه وآله وسلم أن يحكم بين اليهود 


إذا طلبوا منه ذلك بالعدل فال تعال : (( عو الڪ ذب أ کڪ الو للحت فان جاو 
فاخڂڪ ر یأواغ رض عر ون تمض عن فلن بض روك شيا ڪت 
فاخ کڪ مم قط إن الله بحب اله لمقسطي(۲) )) ( الماندة ء +١‏ ) 


وحق المسلمين في العدل الاقتصادي في المجتمع الإسلامي يمارس من خلال 
توزيع عادل لثروات المجتمع كما بين الحق سبحانه وتعالى؛ لعدم تجمعها بأيدي فئة 
قليلة من الأفراد وترك الآخرين محرومين منهاء وهذا ما أكدته الآية الكريمة 


ت سرا ۴ اس یہ سے ر 7 ور ر ٣‏ ّ 
قال تعالی: ((ما افاء الله على مرسوله من اهل‌القری‌فلله وکل رسول وکذي‌القریی والیتاکی 
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اڪن وابن اسيل ڪي ۷ ڪون د دولة يناغا رڪڏ راڪ 
ال سول فخذوه وا اڪ هاما واوا الإ لدد اماب (۷ ))) (ا حشسء» ۷) 


وقد بينت آيات كريمة كثيرة العدل الاقتصادي في توزيع الميراث على الورثة 
بعدل وإنصاف كما أراد الحق سبحانه وتعالىء وتحذر الآيات الكريمة المسلمين من 
مخالفة العدل الاقتصادي في الميراث وأكل حقوق الأفراد التي بينها الحق سبحانه 
وتعالى مبينة أن ذلك يوقعهم في نار جهنم. 

قال تعألی: و صي ڪڪ مال في اد ڪر لاڪ م مل ڪن ا ين ينان ڪن 


ناء قوق اک سین اناا تر وان ڪات وحدگةا انف ويره ڪل واحد ا 


م ر ی سے 


و م سر ر و ام سج اي 


الد سا ر ن ڪا که ود ان ل ڪن له ولد وو متها فاته اٿل قان ڪاله 


ا 


# و م 4 ووسرو و ار صر 
إخوةفلانهالسدس من شد وصيةبوصي با ودين اڪ واا ڑڪ د۷ دواد 


ا کر 


او يڪ م معا ةنال لس ن عليما ڪيا (۱۱) و نطف ا ترك 


CN 


۴ و‌ ‌ چ ر و ر e‏ 
ازو جڪ إن ل ڪن لين وکد فان ڪا ن و اڪ م ال ترڪ نند 


2 کو و لوو س ا وسر ر E‏ ا 
وصية وصين ها ودنن وهن ال رم متا ت رڪڪ مان ل ڪن لڪ م ولد فان ڪان 
ر ا۱ نے ار ص ا 


يه 
2 2 ر 


9 ب وس سر ت 9 سے سے ار س 
ولد فلن اشن سا ما ر ڪت م نيد وصيد توصو وکین وان ڪان جل بو ت 


۱ 


9 


و سے۱ 9 ر چ چ ر ا ٣‏ 

فم شر ڪڪاء في الت من عد وصية يو سیا وکین غي مام رصن اله ولاب 

لی (۱۲) تلح دود الله و ومن لمال ربخل بات ټجري من تحتها لا 
لدنفیها و ولاق لیم(۱۳( بص الله سول ود حد ود هځنام اکالدا 


ر 9 4 
فیا وک خذاب مین ))۱٤(‏ (سا) 


وتبين الآيات الكريمة أن ممارسة العدل الاقتصادي يجب في الكيل والوزن 


البيع والشراء بعيدا عن الظلم بأكل شيء من أموال الناس. قال تما وک قروا J‏ 


تبر ڳلا باي هي خسن یناش واوا اڪيل می5 ق۷ ڪا قا 


ای یی نے ۱ 


۱ 


اک وي وذا قلت فاغدلوا وڙ ڪا ارچ رنهد الله اوفوا ڏڪ د و تاڪ م به 


اس رار 


ا 


ڪر بذك رو(۴١٠)))‏ ( الم ٠١١ ٠‏ ). وقد توعد الحق سبحانه وتعالى الذين 


يتلاعبون بالوزن لأكل مال الغير بالعذاب الشديد. قال تعالى: ( ول امن( )لذا 


ارق 


اڪ تالو على الاس بس ترفو (۲) واا ڪ الو او ورن وسرو (۲) المعطنفین)) 


. ]۴-١ [اللطنني»‎ 
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وحق المسلمين في العدل الاقتصادي يمارس من خلال إيجاد فرص عمل 
متساوية للأفراد كل حسب قدراته ورغباته ضمن أسس ثابتة ت تقوم على الخبرة 
والكفاءة. 

وحماية لحقوق الأفراد أمرت الآيات الكريمة المسلمين بكتابة العقود المختلفة 
كعقد البيع والشراء وعقد الزواج وأن يكتب بينهم كاتب عدل لا يحيد عن الحق. 
قال تعالی (آا اا الذ ن آمو دا پام بدن إلى جل سى اڪييوه وڪ ت کڪ 


ڪاتب اتدل وجا ب ڪات ب وڪم ڪا عله ليڪ لل الذي ايه 


کے م انس کے ر ا 


ا تق الم وک سمه سينا ڌا نڪا الذي عليه اح سنيها وض مياو 
کستطیم امل شوفلینلل و ول ادل واستشھ دوا یدن من مالڪ د کان ل ڪر 
رین قرحل اشاتان سکن ترص و ماھء ن تض ل إخ داعا مذ کڪ مداتا 
لخر وک کاب اچد دا ا دعوا وک تاوا أن تكبو ضفرا أؤڪرا إلى أجل 


سي ر ر 


ص ‌ ر ا e‏ 9 
ڪڪ فط عد الله وقي لهاد ونی اھ" بارا ۷ ان ڪون تحا رة حاضر 
ر ا و 


ر کر سے a‏ سره / ۾ فر 9 ٤‏ او 0 ر 8 ي 1 ل 


س سے رو سے . ر 2 ت رت 
ڪاتب رڳ هيد ون نموا ان سوق ڪڪ وو الله ولڪ الله ول ڪل 


ر 
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شىء علي ٠١١  ةرقبا ( )))۲۸١(‏ ). وحماية لحقوق المسلمين أمرت الآيات الكريمة 


المسلم عندما تطلب منه الشهادة أن يشهد بعدل. قال تعال : (( اها الذ ن اموا ڪونوا 


ق مقط شچا لله و على شڪ ٽاو الوالدین وا قر !نڪ ڻ غيا اؤ اوقب قال 


کے س 


لیا EE‏ ننشدلوا وإنتلووااۇ: شر ضرا قادال ڪان ساتشىلون 
کیرا (۱۳) )) ( النساء » ٠۳١‏ ). 


وتجدر الإشارة إلى أن حقوق المسلمين في العدل تكون في ميادين الحياة كلها 
وفي كل أوجه التعامل والعلاقات بين المسلمين سواء بين الحاكم والمحكوم» والمعلم 
والتلاميذء والقائد والجنودء والزوج والزوجة والأب والأبناء. 

عن النعمان بن بشير أنه قال : نحلني أبي نحلا »ى فقالت أمي : لا أرضى 
حتی تشهد عليه رسول الله صلی الله عليه وآله وصحبه وسلم فجاءه لیشهده على 
صدقتي فقال : (( أكل ولدك نحلت متله ؟ )) قال : لا › فقال : (( اتقوا الله واعدلوا 


(YY 
ومن حقوق المسلم في العدل» العدل في ولاية المال وهذا يقتضي الحق للمسلم في‎ 
كسب الأموال وامتلاكها وتنميتها ومن حقه حمايتها ومنع الاعتداء عليها من أي كان‎ 


وتطبيق العقوبات التي تكفل ذلك على المعتدي سواء كان حاكما أم محكوماء وللمسلم 


Y4 


الفقير حق في مال الغني يعطى إليهء والمال يرد إلى صاحبه» واليتيم يحافظ له على 


سر ۹ 4 ر ي ام 
ماله حتی يکبر» والمیراٹ وزع على مستحقيه قال تعالى : ((ٳن الله تام ڪڪ م ان وڏوا 


2 ٣ ر و سس سے ۴ ُ سر بے‎ َ ٣ e 
المانات الى اهڳا وڏا ڪڪ نت مين الاس ان تخ ڪموا الد ل لن الله عا فلڪ م به ان‎ 


. 
ھی تھے کے 


ڪڪ )) ( ناء ؛ ٥۸‏ ) . وقال تعالی : ((وانوا اسای موا وک 


خف اي تق عا في اياي قا ڪڪ ڪوا ا ابڪ م من لاء تی ول ولات اعفان 


#لر 


خاک دلوا ق فواحدگاوا ڪٽ اياڪ ذل ادى اک مولا )۴( (( ) النساء » ۳ ) . 


فأينما وجد حق للمسلم يجب أن يكون العدل لحمايتهء فالعدل أساس تستقيم به حياة 
المسلمين في الدنيا والآخرة. 

إن غياب العدل يجعل الظلم سائدا في المجتمع» فتضيع الحقوق وتكثر 
المنكرات» فمن أجل إرساء العدل في المجتمع حرم الظلم. 
يقول تعالى في الحديث القدسي: (( يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي وجعلته 
بينكم محرما فلا تظالموا ... )) ( رواه مسلم» كتاب البر والصلة والأدب ٤1۷٤‏ ) . 
وحث الرسول صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم المسلمين على التمسك بالعدل 


To 


فبقول: ((أقفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر )) (ابن ماجةء كتاب الفتنء .)٠٠١١‏ 
ولقد أمر الحق سبحانه وتعالى المسلم أن يبتعد عن ظلم نفسه بتركه لحق من حقوقه 
و التهاون به وتضييعه. 


قال تعالى : ((ومن تعد حدود الله فقد ظلم نتسه ))( الطلاق )١‏ وقال رسول الله صلى 


الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( من أعطى الذلة من نفسه طائعا مختارا غير مكره 
فليس منا )) ( رواء الترمذي ) . 

وكذلك حرم الحق سبحانه وتعالى على المسلم أكل حقوق الغير سواء أكان مسلما أم 
غير مسلم رجلا أم امرأة صغيرا أم كبيرا. 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم: (( المسلم أخو المسلم لا يظلمه 
ولا يخذله ولا يحقره» التقوى هاهنا بحسب امرئ من الشر أن يحقر أخاه المسلم كل 


المسلم على المسلم حرام دمه وماله وشرطضه (( [ رواه مسلم كتاب البر والصلة والأدب» 


. ( De 


نتائج الدراسة المتعلقة بالإجابة عن السؤال السابع: ما دور ممارسة حق حرية 
الاعتقادء وحق حرية التعبير عن الرأيء» وحق الشورى» وحق الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر» وحق المساواةء وحق العدل في التنشئة الاجتماعية في 
المجتمع الأردني؟ 

لمعرفة دور ممارسة حق حرية الاعتقادء وحق حرية التعبير عن الرأيء وحق 
الشورى» وحق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» وحق المساواة وحق العدل في 
التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني» وزع الباحث استبانة على نخبة من 
المفكرين والمهتمين والباحثين بمجال حقوق الإنسان والتدشئة الاجتماعية في المجتمع 
الأردني. وبعد جمع البيانات تم معالجتها إحصائيا حيث استخرجت المتوسطات 
الحسابية والانحرافات المعيارية وحساب قيمة (ت) مقارنة مع الوسط الافتراضي 
(۳) لكل فقرة من فقرات المجال الواحد والمتوسط الكلي والانحراف الكلي وقيمة 
(ت) لكل مجال من المجالات الستة. 

وقد أظهرت النتائج أن المجال السادس (دور ممارسة حق العدل كما ورد في 
القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني) قد حصل على أعلى 
متوسط حيث بلغ المتوسط الكلي له )٤١١٤(‏ وكانت قيمة (ت) مقارنة مع الوسط 
الفرضي (۳) .)۲۲٠۹(‏ تلاه المجال الخامس(دور ممارسة حق المساواة كما ورد في 


القرآن الكريم فى التنشئة الاجتماعية فى المجتمع الأردني) حيث بلغ المتوسط | 
لقران الكريم في في المجتمع الأردني 
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له )٤٤١۳١(‏ وبلغت قيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي )٣(‏ (٠١٠۲)ء‏ تلاه المجال 
الثالث (دور ممارسة حق الشورى كما ورد في القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية 
في المجتمع الأردني) حيث بلغ المتوسط الكلي له )٤١١١(‏ وبلغت قيمة (ت) مقارنة 
مع الوسط الفرضي (۳) (١٠٠۲)ء‏ تلاه المجال الرابع (دور ممارسة حق الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر كما ورد في القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية في 
المجتمع الأردني) حيث بلغ المتوسط الكلي له )٠٠٠٥(‏ وبلغت قيمة (ت) مقارنة مع 
الوسط الفرضي (۳) (۹٠١)»ء‏ تلاه المجال الثاني (دور ممارسة حرية التعبير عن 
الرأي كما ورد في القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني) حيث 
بلغ المتوسط الكلي له (١١ء٤)‏ وبلغت قيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) 
»)٠٠»(‏ تلاه المجال الأول (دور ممارسة حرية الاعتقاد كما وردت في القرآن 
الكريم في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني) حيث بلغ المتوسط الكلي له 
)٤٠٠١(‏ وبلغت قيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) .)١٠١۸(‏ 

وكان المتوسط الكلي للمجالات الستة )٤١٥(‏ وبلغت قيمة (ت) مقارنة مع الوسط 
الفرضي (۳) .)۲٠١۷(‏ والجدول رقم )٠١(‏ يبين المتوسطات الحسابية والانحرافات 
المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) لإجابات أفراد عينة الدراسة 


على المجالات الستة مرتبة ترتيبا تنازليا. والجدول (1) يبين المتوسطات الحسابية 
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والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي (۴) لإجابات أفراد 
عينة الدراسة على المجالات الستة مرتبة ترتيبا تنازليا 

جدول رقم )٩(‏ 
المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي 


(۴) لإجابات أفراد عينة الدراسة على المجالات الستة مرتبة ترتيبا تنازليا 


ج 
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يظهر هذا الجدول أن هذه المتوسطات عليه وذات دلالة إحصائية لتؤكد على أن 
أفراد عينة الدراسة يتفقون على الدور الكبير لممارسة هذا الحق في التنشئة 
الاجتماعية في المجتمع الإردني. 

وفيما يلي بينا المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة 
مع الوسط الفرضي (۳)لإجابات أفراد عينة الدراسة على كل مجال من المجالات 
الستة وهي على النحو التالي: 

الجدول رقم )٠١(‏ 

المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة [ت) مقارنة مع الوسط الفرضي (۳)لإجابات 


أفراد عيئة الدراسة على فقرات المجال الأول (دور حرية الاعتقاد) مرتبة ترتيبا تتازليا 


يساهم في استتباب الأمن والسلام في 
مماأ ر پدھییے الظطروف المناسبة لبذاء المجتمع 
وتقدمه واستثمار موارده المختلفة . 


يكسب الإنسان غير المسلم قيم واتجاهات 
إيجابية نحو الإسلام والمسلمين. 

يحقق الاستفادة من الخبرات المختلفة للإنسان 
غير المسلم في تنمية المؤسسات الاجتماعية 
المختلفة. 


fe 


يزيد من شعور المسلم بمدى مسؤوليته عن 
إيصال الدعوة الإسلامية للانسان. 

يمكن أن يمارس الإنسان حقه في حرية 
الاعتقاد بحرية المناقشة الدينية. 

يمكن أن يمارس الإنسان حقه في حرية 


الاعتقاد بحرية البحث والتفكير في الأمور 
الاعتقادية. 


يتبين من الجدول رقم )١١(‏ أن المتوسطات الحسابية لإجابات عينة الدراسة 
حسب مجال دور ممارسة حق حرية الاعتقاد كما وردت في القرآن الكريم في 
التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني قد تراوحت بين (١١ء٤‏ - »)٤٠٠١‏ ويمكن 
اعتبار الفقرات التي حصلت على متوسط من ٤٠١ -٤٥٥١(‏ ) متوسطات عاليةء 
ومن ( ۲۹۹- ٠٠٠١‏ ) متوسطات متدنية» كما هو مبين في الطريقة والإجراءات. 
حيث حصلت الفقرة رقم )۲١(‏ على أعلى متوسط مقداره )٤٠١١(‏ وحصلت الفقرة 
رقم )١(‏ على أدنى متوسط ومقداره .)٠٠٠١(‏ وكان المتوسط الكلي لهذا المجال 
.)٤٠٠١(‏ ويتضح من الجدول أيضا أن قيمة (ت) الكلية مقارنة مع الوسط الفرضي 


الجدول رقم )١١(‏ 
المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي 


(۴)لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الثاني (دور حرية التعبير عن 


الرأي) مرتبة ترتيبا تنازليا 


المعيار کي 


-. 


ESKIEIES 


TTT 
SEET 
TE 


OSE 
TTT 


س 


| e te 


تمكن أثراد المجتمع م من التعبير عن آرائهم 
مناسبتها للواقع وسبل تطويرها. 


عن العنف طمن حدود ال 
تنمي العنصر البشري في المجتمع بشكل 
متوازن يحقق الطموح ويشبع الحاجات 
ويدفع بعجلة التنمية في جميع مجالات 
الحياة. 

تساهم في القضاء على كثير من الأمراض 
الاجتماعية مئل الكذب والنفاق 
تمكن مدير المؤسسة من تصويب الممارسات 
الخاطئة في مؤسسته مث التأخر في إنجاز 
معاملات المراجعين 
تمكن أفراد المجتمع من نقد أداء الحكومة 
وتصحيحه في جوانب مختلفة مثلما نتسبب 


فيه مشكلة رفع الأسمار من مشاق للطبقة 


تسهم في الكشف عن السلبيات في المجتمع 
وايجاد الحلول المئاسبة لها من خلال النقد 


| سإ إا إا ا 


تزيد من ثفة الطفل بنفسه من خلال تعبيرء | scAY ٣١‏ ۰2 
عن رآیه لتحديد الوقت الذي يناسبه للدراسة 
واللعب والنوم. 


رر ا 
وإجبار الافراد على رأي معين ۔ 
تحمسي المجتمع من التنظيمات السرية 

والتيارات الفكرية المختلفة التي تكون سببا 

في تفريق المجتمع وإضمافه. 

تكب أبناء المجتمع خبرات واسعة في 

مجالات الممرفة المختلفة تمكنهم من توظيفها 

في حياتهم اليومية. 

تمكن رب الأسرة من تصويب الممارسات 

السسلوكية الخاطئة ملل تأخر الأفراد في 

السهر خارج البيت. 


من المظاهر الىىلبية في 
اللأداء الوظيفي ¡ في المجتمع مثل الواسطة 


4 لأهدافه وقضاياً | ,بي‎ NETS 
المجتمع المخثلفة.‎ 
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يتبين من الجدول رقم )1١(‏ أن المتوسطات الحسابية لإجابات عينة الدراسة 


على هذا المجال قد تراوحت بين (١٤ء٤‏ - »)٤٠٠٠١‏ وحصلت الفقرة رقم )١١(‏ على 
أعلى متوسط مقداره )٤١٤١(‏ وحصلت الفقرة رقم )٠١(‏ على أدنى متوسط ومقداره 
.)٤*(‏ وكسان المتوسط الكلي لهذا المجال .)٤١١١(‏ ويتضح من الجدول أيضا أن 
قيمة (ت) الكلية مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) بلخت )٠٠٠١(‏ على مستوى الدلالة 


)٠٠٠٠(‏ وهي دالة إحصائيا 


الجدول رقم )١١(‏ 
المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي 


(۳)لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الثالث (دور الشورى) مرتبة 


ترتیبا تنازلیا 


تزيد من قدرة أبناء المجتمع على التفكير 
الإبداعي من خلال البحث عن حلول إبداعية 
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تمزز عور النقة بالنقس عند أبناء المجتمع 
فيتقبلوا أدوارهم الاجتماعية ويتفاعلون معها 
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يتبين من الجدول رقم )٠١(‏ أن المتوسطات الحسابية لإجابات عينة الدراسة 


على هذا المجال قد تراوحت بین »)۳١۹۳ -٤۰٤٤١(‏ حيث حصلت الفقرة رقم )٠٠(‏ 
على أعلى متوسط مقداره )٤٠٤١(‏ وحصلت الفقرة رقم (۳۷) على أدنى متوسط 
ومقداره .)۳١۹۳(‏ وكان المتوسط الكلي لهذا المجال .)٤١۲۷١(‏ ويتضح من الجدول 
أيضسا أن قيمة (ت) الكلية مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) بلغت (١تء٠٠)‏ على 
مستوى الدلالة )٠٠٠٠(‏ وهي دالة إحصائيا 

الجدول رقم )١١(‏ 
المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي 


(۳) لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الرابع (دور حق الأمر) مرتبة 


ترتیبا تذازلیا 


المتو سط الاتحر افه 
الحسابي المعيار 2 


تساهم في إعداد المجتمع الصالح الذي نتسجم A‏ 
سلوكيات أبنائه مع جوهر التربية الإسلامية. 
ا . 2 و 2 ثيد 
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تساهم في تهيئة البيئة الآمنة لافراد المجتمع 
فيندفعوا للعمل والبئاء. 

تحمي الفرد والمجتمع من العقوبة التي توعد 
اش تعالى بها اذا كثشرت المخالفات للدين 


مف القوي المتسلطة في المجتمع التي 


تسلب المسلمين حقوقهم. 


_ | ۳ إقجمل ارق راشوارع آنه 
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يتبين من الجدول رقم )٠٤(‏ أن المتوسطات الحسابية لإجابات عيئة الدراسة 


على هذا المجال قد تراوحت بين (۰- ۷))» حیٹ حصلت الفقرة رقم )۹( 
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على أعلى متوسط مقداره )٤٠٥١(‏ وحصلت الفقرة رقم )٥۳(‏ على أدنى متوسط 
ومقداره .)۳١۹۷(‏ وكان المتوسط الكلي لهذا المجال .)٤٠٠١(‏ ويتضح من الجدول 
أيضا أن قيمة (ت) الكلية مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) بلغت )٠١١۹(‏ على 
مستوى الدلالة )٠٠٠٠(‏ وهي دالة إحصائيا. 
الجدول رقم )١١(‏ 
المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي 
(۳) لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال الخامس (دور حق المساواة) 


مرتبة ترتیبا تنازليا 


تحمسي المجتمع من كثير من الأمراض 
الاجتما عية كالعصبية وألعنصرية والكراهية 
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تدفع الاأفراد لبذل قصاأر ى جهدهم لإشباع 


تكسب المرأة أدوارا اجتماعية فعالة تساهم في 


تنمية المؤسسات الاجتماعية. 
تحرر أبناء المجتمع من سيطرة القيم المادية 
فيسندفعون الى تحقيقها بشكل متوازن ومنسجم 
مع أهدافهم في الحياة الآخرة. 


يتبين من الجدول رقم )٠١(‏ أن المتوسطات الحسابية لإجابات عينة الدراسة 
على هذا المجال قد ترأوحت بين »)٤٠٠٥١ -٤١٥١(‏ حيث حصلت الفقرة رقم )٥٤(‏ 
على أعلى متوسط مقداره (١٥ء٤)‏ وحصلت الفقرة رقم (1۲) على أدنى متوسط 
ومقداره .)٤٠٠٥(‏ وكان المتوسط الكلي لهذا المجال .)٤٤١١(‏ ويتضح من الجدول 
أيضا أن قيمة (ت) الكلية مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) بلغت )٠١١(‏ على 


مستوى الدلالة )٠٠٠١(‏ وهي دالة إحصائيا 


الجدول رقم )٠١(‏ 
المتوسطات الحسابية والانحرافات المعيارية وقيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي 


(۳) لإجابات أفراد عينة الدراسة على فقرات المجال السادس (دور حق العدل) 


مرتبة ترتيبا تنازليا 


يزيد من شيوع القيم الفاضلة كالمحبة 
والمساواة في نفوس أبناء المجتمع. 
يعزز الشعور لدى الأفراد بالرضى 
الوظيفي الذي يزيد من إخلاصهم في 
العمل . 
يزيد من انتماء الأفراد لمجتمعهم 
ومؤسساته المختلفة. 
يحمي المجتمع من كثير من الأمراض 
الاجتماعية المختلفة كالكراهية والحقد 
والحسد والغش والظلم . 
يمكن أن يمارس العدل بين أفراد 
المجتمع في مجال القضاء بتطبيق 
الأحكام والقوانين على المتخاصمين دون 
يحقق الاستقرار والنمو السياسي 
والاقتصادي في المجتمع. 
يمكن أن يمارس مدير المدرسة العدل 
بين المعلمين بكتابة التقارير السنوية 


لإفساح المجال للأفراد من المشاركة 
المجتمعية. 

يزيد من المشاركة الفعالة للأفراد في 
المؤسسات الاجتماعية المختلفة. 


يمكن أن يمارس رب الأسرة العدل بين 
أبنائه من خلال مساواتهم في العطايا 
يساهم في مراعاة الفروق الفردية بين 
الأفراد في المؤسسات الاجتماعية 
المختلفة. 


يتبين من الجدول رقم )١١(‏ أن المتوسطات الحسابية لإجابات عينة الدراسة 
على فقرات هذا المجال قد تراوحت بين (f3 -٤۰(‏ حيث حصلت الفقرة رقم 
)٠١(‏ على أعلى متوسط مقداره (١٥ء٠٤)‏ وحصلت الفقرة رقم (1۷) على أدنى 
متوسط ومقداره (١1ء٤).‏ وكان المتوسط الكلي لهذا المجال .)٤٤١٤(‏ 
ويتضح من الجدول أيضا أن قيمة (ت) الكلية مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) بلغت 


)۲۲١۹(‏ على مستوى الدلالة )٠٠٠٠(‏ وهي دالة إحصائيا. 


الفصل الخامس 
مناقشة النتائج والتوصيات 

تضمن هذا الفصل مناقشة نتائج الدراسةء واستخلاص ما تنطوي عليه من 
توصيات. وقد بينت الدراسة حق حرية الاعتقاء وحق حرية التعبير عن الرأي 
وحق الشورىء وحق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وحق المساواةء وحق 
الععدل كما وردت في القرآن الكريب وبينت الدراسة دور ممارسة هذه الحقوق في 
التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني. 
مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال الأول: ما حقوق الإنسان في حرية 
الاعتقاد كما وردت في القرآن الكريم؟ 

بعد أن بينت الدراسة حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد كما هي في القرآن 
الكريمء كان لا بد من مناقشة النقاط الرئيسية المكونة لحقوق الإنسان في حرية 
الاعتقاد وأولها: أن الحق سبحانه وتعالى فطر الإنسان على حرية الاعتقادء فهو 
مخلوق حر يختار معتقده وفق إرادته وفكره بحرية. من هنا جعل الحق سبحانه 
وتعالى في النفس القدرة على عمل الخير وعمل الشرء وهذا يبين مدى التكريم الذي 
حضى به الإنسان بأن مُنح الحرية الكاملة في الاعتناق. من هنا إذا أجبر الأفراد 
على فكر ما مخالف لمبادئهم وأفكارهم سيكون عواقبه وخيمة على المجتمع وستظهر 


فيه الاضطرابات والمشكلات المختلفة فيزداد بعدهم عن حكوماتهم فتظهرء مما 


يؤدي لظهور أعمال العنف فيغيب الأمن عن المجتمع كله» من هنا تبرز مدى أهمية 
منح الأفراد الحرية الكاملة في اعتناق ما يريدون وبما ينسجم مع ثقافة المجتمع. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (مدكور 
والخطیب» ۰۱۹۹۲ ص۰۱۲ والخیاط ۰۱۹۸٩‏ ص٣٦»‏ والزحيلي» ۰۲۰۰۰ ص۳۹ 
وابن زیر ۰۱۹۹۳۰ ص۰۱۹۷ وأبو بکر» ۱۹۹۸ء صض۱۷۳). 
ثانيا: لا يجوز لأحد إجبار إنسان على اعتقاد دين ماء ولو كان هذا الدين هو الدين 
الإسلامي الذي ارتضاه الله تعالى لعباده. إن الحق سبحانه وتعالى لا يقبل الإيمان من 
إنسسان إلا إذا كان نابعا من القلب وخالصا لوجهه»ء فإجبار إنسان على الدين الحنيف 
أمر لا يقبله الله ومخالف للهدف الذي خلق من أجله الإنسان وهو عبادة الله تعالى 
تشريعا. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه 
(الطباطبائي» ۱۹۸۰ ص۲٤۳‏ ج۲ والطعيمات»ء ۲۰۰۱ ص ۳٦٠١ء‏ و الدهشانء 
٥‏ ص۱۰ء وفرحات» ۰۱۹۹۸ ص۱). 
ثالثا:إن حرية الإنسان في اختيار معتقده لا تخرج عن مشيئة الله سبحانه وتعالى فلو 
أراد سبحانه وتعالى لجعل الناس جميعا يعتقدون دينا واحدا وهو الدين الإسلامي 
الحنيف ولكنه كرمهم» فأعطاهم الحق في حرية الاعتقاد. فكل شيء يحدث في هذا 


الكون يكون ضمن مشيئة الله وعلمه الأزلي واقتضت هذه المشيئة أن يختار الإنسان 


معتقده الذي يريدء وهذا الاختيار يقع ضمن علم ال فهو يعلم ما الذي سيعتقده كل 
إنسان مسبقا. 
رابعا: إن حرية الاعتقاد حق لكل إتسان ذكرا كان أم أنثى. فالحق سبحانه وتعالى 
خلق النوع الإنساني بشقية الذكر والأنثى وجعل لكل منهما حقوقا متكاملة منها حرية 
الاعتقاد. 

وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (إخضرء 
۷ ص 1ء ورطضioااا‏ ۱۹۸۰ ص۱۸ ومحمد؛ ۱۹۹۸ء ص۱٩‏ 
والطعيمات» ٠۲۰٠۰٠۱‏ صض١٠").‏ 
خامسا: أراد الحق سبحانه وتعالى من الإنسان أن يمارس حقه في حرية الاعتقاد 
بوعي تام فمنحه أداة التمييز وزوده بالحقائق التي تبين للإنسان طريق الخير وطريق 
الشر. فالحق سبحانه وتعالى لم يوكل الإنسان إلى نفسه للوصول إلى الحقائق بل 
زوده بها على مر العصور عن طريق الأنبياء والرسل عليهم السلام لمساعدته 
لاعتناق الدين الذي يحقق له السعادة في الدنيا والآخرة. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار 
إليه (الخياط ١1۹۸ء‏ ص٠).‏ 
سادسا: الهدف من حرية الاعتقاد هو أن يصل الإنسان إلى الغاية التي خلق من 


أجلها وهي عبادة الله تعالى تشريعا وليس تكليفا. لأن الحق سبحانه وتعالى خلق 
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الإنس والجن لهدف واحد وهو عبادته عز وجل» ولكنه ميزهما عن سائر المخلوقات 
بأن جعلهم يختارون بين عبادته أو تركها فأنزل إليهما الشرائع السماوية وأعطاهما 
الحرية بإتباعها أو تركها. 
سابعا: في ضوء ممارسة الإنسان لحقه في حرية الاعتقاد يتحدد مصيره في الحياة 
الآخرة فإن اختار اتباع التربية الإسلامية يفوز بالنعيم الخالد في جنات الخلدء أما 
إذا اعتقد دينا مخالفا لهذه التربية يوقع نفسه في العذاب الخالد في تار جهنم؛ لان 
الدين عند الله الإسلام واعتقاد ما يخالفه بناء على الحرية التي منحت للإنسان يوقعه 
في دائرة العذاب يوم القيامة لابتعاده عن الهدف الذي خلق من أجله في الحياة الدنيا. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (بحر 


العلوم» ۱۹۹۸ء ص١۸).‏ 


مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال الثاني: ما حقوق الإنسان المسلم في 
حرية التعبير عن الرأي كما وردت في القرآن الكريم؟ 

بعد أن بينت الدراسة حقوق الإنسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي كما 
وردت في القرآن الكريم» كان لا بد من مناقشة النقاط الرئيسية المكونة لحقوق 
الإنسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي. 
أولا: انه سبحانه وتعالسی أودع في الإنسان قدرات وطاقات تجعله قادرا على أن 
يعبر عن رأيه بكل يسر. لتكون عنده القدرة على أن يعبر عن أفكاره ويتبادل 
الأفكار مع أخيه الإنسان فيفيدون من خبراتهم المختلفة وما يحققه ذلك من تحقيق 
للوظيفة التي كلفوا بها وهي عمارة الأرض. لقد قيدت هذا القدرات والطاقات التي 
منحها الله تعالى للإنسان فمنعته من التعبير عن رأيه في كثير من الأمور عبر تاريخ 
المسلمين والى أيامنا هذه فكانت لذلك آثار جسيمة فظهرت التنظيمات السرية 
المختلفة بأفكار مختلفة ومتباينة مما أحدث الخلاف والتقسيم والتمزيق من داخل 
صفوف الأمة الإسلامية. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشسار 
إليه (عجيلة ۱۹۹۰ء ص١١)‏ 
ثانيا: حقوق الإنسان في حرية التعبير عن رأيه منحة من الحق سبحانه وتعالى تمكنه 


من التعبير عن رأيه بحريةء فيناقش وينتقد الخطأً ويصوبه» ويرد على الآراء 


Yo 


المختلفة مبديا ومظهرا ما بداخله من أفكار بعيدا عن أي قيد ومنع وإرهاب وإجبار 
من أي أحد مهما كان حاكما أو محكوما. وهذا بدوره يكفل للمجتمع سعادته 
واستقراره. إن الإنسان إذا وجد مساحة عالية من الحرية تمكنه من التعبير عن راية 
يصبح أكثر إيجابة في مجتمعه فيسعى للإصلاح والبناء» وعبر تاريخ المسلمين وإلى 
أيامىنا هده قيدت الحريات ومنع المسلمين من التعبير عن آرائهم. وما نشهده من 
ممارسات عنف في المجتمعات الإسلامية اليوم ما هو إلا سببا من أسباب تقييد 
الحريات في مجتمعاتنا. 

وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (رمضان»› 
۲؛ ص٤‏ ٦ء‏ والزحيلي» ۰ ص ۷۳ء والطعیمات» ۲۰۰۱ ص۱۸۲). 
تالتا: هذه الحرية لكل مسلمء فهي ليست حكرا لفرد دون آخر أو جماعة دون أخرى 
بل هي لکل مسلم ذکرا کان أم أنئى غنيا كان أُم فقيرا حاكما كان أم محكوما. 
رابعا: الإنسان المسلم يعبر عن رأيه بشتى وسائل التعبير المتاحة فلم تقيد المدرسة 
الإسلامية الإنسان المسلم بوسيلة محددة للتعبير عن رأيهء بل تركت له الحرية 
الكاملة بأن يعبر عن أفكاره بشتى الوسائل المتاحة لهء وهذا يؤكد على أمر هام جداء 
وهو تحرير وسائل الإعلام المختلفة والصحافة من القيود غير المبررة ليتمكن كل 


إنسان من إيداء رأيه وليساهم الجميع بنقد الأخطاء وتصويبها في المجتمع. 


وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (الخياط ١۱۹۸ء‏ 
ص۷۲ء وعجیلة ۱۹۹۰ ص۱۹) 

خامسا: إن تعبير الإنسان المسلم عن رأيه يصبح واجبا عليه في كثير من الأمور؛ 
لأن الإسلام يرفض أن يكون الإنسان المسلم سلبيا في مجتمعه فتمر عليه الأحداث 
والوقائع دون أن يكون له أي دور فيها أو يساهم في تصحيحهاء من هنا إذا رأى 
الإنسان المسلم خطأ ما في المجتمع وجب عليه أن يبدي أفكاره حولها لمنعها 
وتصويبها. وبذلك اتفقست نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه 
(رمضان )۱۹۹۲ ص٤٦).‏ 

سادسا: حدود حرية التعبيرء فالمسلم يعبر عن رأيه بحرية في جميع المجالات 
شريطة ألا يتعارض رأيه مع كتاب الله وسنة نبيه صلى الله عليه وآله وصحبه 
وسلم» مع مراعاة آداب القول وحسن الكلام» على أن يمارسها بلين وحلم ويتجنب 
الإثارة والأذى ويتقبل آراء الآخرين» انسجام الرأي مع العلم والحكمةء يناقش بهدف 
الوصول إلى الحقيقة وليس بهدف الجدالء انسجام قوله مع فعله (النظرية مع 
التطبيق). فحرية التعبير عن الرأي دون حدود تحدث الفوضى في المجتمع وتكثر 
الخلافات بين المسلمين فيتحول دورها الإيجابي إلى دور سلبي يعمل على إضعاف 
المجتمع. وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (الطعيمات» 


۰ ص۱۸۹ ورمضان؛ ۲ :؛؛, ص٤ ۰٦‏ و الدهشان› 42 ص۱۲). 
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مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال الثالث: ما حقوق الإلسان المسلم في 
عملية الشورى كما وردت في القرآن الكريم؟ 

بعد أن بيسنت الدراسة حقوق الإنسان المسلم في عملية الشورى كما هي في 
القرآن الكريم» كان لا بد من مناقشة النقاط الرئيسة المكونة لحقوق الإنسان في 
عملية الشورى. 
أولا: يمارس المسلمين حقهم في عملية الشورى في كل الأمور التي لم يرد فيها حكم 
في كتاب الله سبحانه وتعالى» أو سنة نبيه صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم» لاتخاذ 
القرارات التي تهمهم وتسير مصالحهم. فممارسة الشورى في الأمور التي ورد فيها 
نص شرعي يعني أن المسلمين يسيرون الدين حسب مصالحهم» وبالتالي فإن 
الشورى تعني هنا تأويل آيات الله تعالى لتتسجم مع مصالحهم. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه(بحر العلوي 
۸+ ص ۸۸ء والعياصرة ۰۲۰۰۰ ص۸٥)‏ 
ثانيا: إن الشورى حق من الله سبحانه وتعالى أعطاها للمسلمين لاتخاذ قراراتهم 
المختلفةء فممارسة النبي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم للشورى جاءت استجابة 
لأمر الل تعالى فكان صلى الله عليه وآله وسلم يشاور المعنيين في الأمر» ومن ثم 
يلتسزم بالقرار الذي صدر عن الشورىء» وبهذا يكتمل الحق الذي أعطاء الله سبحانه 


وتعالى للمسلمين. 


وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (أبو سخيلة 
۶؛, ص۲٠‏ والمودودي» 1۹۷۷ء ص۹۲٩٠‏ والعياصرة ۰۲۰۰۰ ص )٥۷‏ 
ثالثا: الحاكم المسلم والمسؤولون الإداريون ملزمون بمشاورة المعنيينء وكذلك هم 
ملزمون بتنفيذ القرارات الصادرة عن عملية الشورى. فما الفائدة إذن من ممارسة 
الشورى ومن ثم يترك الأمر للحاكم المسلم والمسؤولين الإداريين في اتخاذ القرار 
الذي يرونه. 

وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (بحر العلوي 
۸ ص۸۸ والعياصرة ۲۰۰۰ ص )٦۳‏ 

رابعا: الشورى تكون لكل الأفراد الذين يعنيهم الأمر المراد اتخاذ قرار فيه. فلأي 
مسلم حق المشاركة في اتخاذ القرارات التي تعنيه. وما تداوله المسلمين من أفكار 
حول المعنيين بالشورى (تعيينهم من قبل الحاكم المسلم) ظهرت بعد حرمان 
المسلمين منها. 

وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (العياصرة 
۰ ص (1١‏ 

خامسا: يتم اختيار ممثلين عن المعنيين بالأمر المراد بحثه بعملية الشورى عن 
طريق الانتخاب من قبل المعنيين وليس التعيين من قبل المسؤول. فالآيات بينت أن 


الشورى حق لكل مسلم فإن تعذر مشاركة جميع المعنيين بالشورى عندها يختارون 


Î 


ممظين عنهم وخير وسيلة تحقق مشاركة جميع المعنيين في عملية الشورى هي 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (العياصرة 


.))٦ص‎ 3 ***4 
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مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال الرابع: ما حقوق الإنسان المسلم في 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كما وردت في القرآن الكريم؟ 

بعد أن بينت الدراسة حقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر كما هي في القرآن الكريم؛ كان لا بد من مناقشة النقاط الرئيسة المكونة 
لحقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
أولا: إن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعد بمثابة تربية للمسلمين تحررهم من 
جميع ألوان الأنحرافات في السلوك» وتهيئ نفوسهم لامتثال منهاج المدرسة 
الإسلاميةء وترجمة مفاهيمه وقيمه إلى ممارسات. فبممارسة الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر في المجتمع تصحح ممارسات أفراده السلبية باستمرارء وتعزز 
ممارسساته الإيجابيةء وبالتالي ينطبع المجتمع بطابع الخيرء وتقل فيه المخالفات 
لمنهاج المدرسة الإسلامية. 
وبذلك اتفقست نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (أبو سخيلةء 
٥‏ ص۳١۱‏ والطباطبائي» ۱۹۸۰ ص۳۲۲ ج۳ والتل» ۰۲۰۰۰ ص؛٤)‏ 
ثانيا: حق المسلمين في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر صفة ملاصقة لهم في 
كل حين لا تنفك عنهم مهما كانت الظروف والأحوال. فكما بينت الآيات أن 
المسلمين ملزمون بممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مهما كانت ظروفهم 


وأحوالهم؛ فهم يمارسونها في السلم والحرب وفي القوة والضعف. 
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وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (الحياريء 
۲ ص۲۸۳( 

ثالثا: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر واجب على كل مسلم وشروط وجوبه هي: 
أن يكون المسلم عالما بالمعروف والمنكرء عالما بالحلال والحرامء وأن لا يترتب 
على ممارسته مفسدة أكبر. فممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تكون من 
أجل تحقيق هدف» وهو انتشار المعروف في المجتمع ومنع المنكر فيه فمن غير 
شروط تضبط ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لن تساهم هذه الممارسة 
في تحقيق أهدافه أو قد تتحقق أهداف» مغايرة لأهدافه. 

وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار اليه (مطهري» 
۰ ص۹٤۰‏ والتل» ۰۲۰۰۰ ص٦).‏ 

رابعا: لممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر آثار إيجابية تعود بالنفع على 
المجتمع منها: ترسيخ العقيدة والقيم» صلاح الأخلاقء نصرة المظلوم ورد الظالم 
وبذلك اتفقست نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (الحياريء 
۲ ص ۲۸۲۳ء وسخیلةء ۱۹۸٩‏ ص ۸۰) 

خامسا: تتم ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من خلال مرحلتين هما: 


مرحلة وقائية ومرحلة علاجية وتتم هذه المرحلة يمراحل هي الوعظ و النصح» 


إظهار الكراهية للمنكر ومرتكبهء الزجر والتغليظ بالكلام» المقاطعة والهجرانء 
استخدام القوة. فممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تتم بصورة دقيقة 
ومدروسة بعيده عن التخبط والتعصب الأعمى الذي يحول دون تحقيق أهداف الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر في المجتمع. 

سادسا: ترك ممارسة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يترتب عليه آثار جسيمة 
تضر بالفرد المسلم والمجتمع منها: العقاب الإلهي» يمنع من استجابة الله تعالى لدعاء 
المسلمين» تخرج المسلم من دائرة الإيمان إلى دائرة الكفر والنفاق» استحقاق اللعنة 
إخراج الأمة من دائرة الخيريةء يوقع بالأمة عذاب الاستئصال المعنوي» ضياع 
حقوق المسلمين الأخرى. فإن كان الحق سبحانه وتعالى قد رفع عن أمة محمد صلى 
الله عليه وآله وسلم عقوبة الاستئصال الجماعي إلا أنه لم يرفع عنها أنواعا أخرى 
من العقوبات إذا كثر الفساد والمخالفات للدين الإسلامي الحثيف. 

سابعا: هناك أخلاقيات لا بد من مراعاتها عند ممارسة حق الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر منها: أن يعتبرها المسلم من باب النصيحة للمؤمئينء يقوم المسلم 
بالمععروف قبل أن يأمر به ويبتعد عن المنكر قبل أن ينهى عنه. فممارسة الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر بأسلوب يحرج الآخرين ويجرحهم قد يدفعهم إلى 
المعاندة والإصرار على المنكر. والمسلم إذا لم يمارس المعروف لن يستمع الآخرون 
لأمسره وبالتالي لن تكون له أي جدوى من ناحية ومن ناحية أخرى فإن ذلك يوقع المسلم 
في دائرة النفاق. 


TT 


مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال الخامس: ما حقوق الإنسان المسلم 
في المساواة كما وردت في القرآن الكريم؟ 

بعد أن بينت الدراسة حقوق الإنسان المسلم في المساواة كما هي في القرآن 
الكريمء كان لا بد من مناقشة النقاط الرئيسة المكونة لحقوق الإنسان المسلم في 
المساواة. 
أولا: أبناء المجتمع المسلم أخوة في اش متساوون في الحقوق والواجبات التي بينها 
الله سبحانه وتعالى لهم» ولا يفرق بينهم لجنس أو لون أو لغة أو مستو ى اجتماعي» 
ومقياس التفاضل بينهم تققوى الله والعمل الصالح الذي يخدم الفرد والمجتمع. 
فالتفاضل بين المسلمين يقوم على اختلاف في طبيعتهم وطاقاتهم. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (مدكور 
والخطيب» 1۹۹۲ء ص1 والنهري» ١١٠٠ء‏ ص ١٠ء‏ وبحر العلوم» 1۹۹۸ء ص 
٤ء‏ ورمضان» ٢۲ص۰1‏ وبلتو والاشقیر» ۰.۱۹۹۰٩‏ ص"). 
ثانيا: المساواة توجب سيادة الأحكام الشرعية والقوانينء وتطبيقها على الجميع دون 
محاباة. فلا يمكن أن تكون هناك مساواة في مجتمع تغيب فيه سيادة الأحكام 
والقوانين» فكما نرى في المجتمعات العربية وجودا لقوانين غير مفعلة تؤدي إلى 


تغییب المساواة وبالتالي كثرة المخالفات لحقوق الإنسان. 
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ثالتا: المساواة بين الرجل والمرأة تكفل لهما ممارسة الحقوق والواجبات التي بينها 
الله سبحانه وتعالى لهما. وهما متساويان في الكرامة الإنسانية وفي الثواب العقاب. 
ولا تعني المساواة هنا تماثل الرجل مع المرأة في كل شيء دون النظر إلى طبيعة 
كل منهما وطاقاته» وإمكاناته ففي هذا ظلم لهما. فمن هنا تظهر عدالة الحق سبحانه 
وتعالى حيث أعطى الرجل والمرأة الحقوق التي تناسب كلا منهما. 

وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (النهريء 
۲ ص 0۲» ومحمد» ۱۹۹۸ء ص۸۷ وخفاجي» ۱٥۱۹ء‏ صض ۱١۱۱ء‏ وخضر› 
۷ ص٥٦»‏ والألفي» ٩۱۹۹ء‏ ص٥٥‏ ووافي» ۱۹۹۰» ص ۲۲). 
رابعا: جعل الحق سبحانه وتعالى بين الناس فوارق عقلية وجسدية مما يجعل بينهم 
تباينا في السلوك والعمل والأداء والكفاءةء وهذا بدوره أوجب الاختلاف والتفاوت 
والتفاضل بينهم في بعض الأحكام» وفي المهام والوظائف. وحقوق المسلمين في 
المساواة هنا لا تعني تمائل جميع المسلمين في الحقوق» وفي المكافآات وفي الوظائف 
والمعاملةء فيتساوى المسلم المجتهد مع غيره بل المساواة تعني تهيئة الظروف 
والأجواء للجميع وتكافوؤ الفرص المختلفة أمام الجميع (كالتعليم والعمل) وتطبيق 
الأحكام والقوانين عليهم» فيعمل الجميع في هذه الأجواء المتساوية ويبذل كل واحد 
قصاری جهده» وبحسب ما وهبه الله تعالى من قدرات وطاقات لتحقيق أهدافه بعدها 


یکون لکل مجتهد مکانته ومیزته عن غیره. 
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مناقشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال السادس: ما حقوق الإنسان المسلم 
في العدل كما وردت في القرآن الكريم؟ 

بعد أن بينت الدراسة حقوق الإنسان المسلم في العدل كما هي في القرآن 
الكريم» كان لا بد من مناقشة النقاط الرئيسية المكونة لحقوق الإنسان في العدل. 
أولا: الععمدل يعني أن يأخذ كل ذي حق حقه. فالله سبحانه وتعالى جعل لكل فرد في 
المجتمع المسلم حقوقاء وممارسة العدل في المجتمع هي ضمان لأن يأخذ كل مسلم 
حقوقه. من هنا أكدت الآيات الكريمة على العدلء وبينت أنه عدل مجرد يضمن 
للجميع حقوقهم وفي كل مناحي الحياة بعيدا عن التمييز بين المسلمين للون او عرق 
أو حب أو كراهية أو مكانة اجتماعية. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (رمضانء ›٠۹۹‏ 
ص۸٦‏ و أبو سخيلة» ۱۹۸٩‏ ص٥٥‏ ) 
ثانيا: يارس العدل في المجال السياسي والإداري في المجتمع بتطبيق الأحكام 
والقوانين والأنظمة والتعليمات على الجميع دون أي تمييز بينهم. فغياب هذا الجانب 
من العدل يؤدي إلى فساد المؤسسات وعدم انتماء أفرادها لها. 
ثالثا: ممارسة حق العدل تضمن للمسلم أن يأخذ حقه في الترقي في المناصب 
الإدارية العامةء وأن يأخذ حقه في الحوافز المختلفةء والتي تبنى على أسس ثابتة 


على الكفاءة والإخلاص لا على أسس الواسطة والمحسوبية. 
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رابعا: لكل مسلم الحق في رفع الشكاوى إلى القضاء والبت فيها دون تمييز ومحاباة. 
وهذا بدوره يضمن الأمن والاستقرار في المجتمع؛ لأن الإنسان إذا وقع عليه ظلم ما 
يلجا إلى القضاءء فإذا كان القضاء أشد ظلما عليه ممن ظلمه»ء فيلجا إلى اتباع 
أساليب أخرى لدقع الظلم عن نفسهء فيكون ذلك سببا في اضطراب وفساد المجتمع. 
وبذلك اتفقت نتائج الدراسة فيما يتعلق بهذه الفكرة مع ما أشار إليه (ابو 
سخيلة» ۱۹۸٥‏ ص٥٥).‏ 
خامسا: إن ممارسة العدل كذلك تكون مع الإنسان غير المسلم الذي يعد مواطنا في 
المجتمع المسلم. فللإنسان غير المسلم حقوق» يكفل العدل له في المجتمع أن 
يمارسها. 


منافشة النتائج المتعلقة بالإجابة عن السؤال السابع: ما دور ممارسة حق حرية 
الاعتقادء وحق حرية التعبير عن الرآيء وحق الشورىء وحق الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكرء وحق المساواةء وحق العدل في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني ؟ 
من خلال عرض نتائج إجابات عينة الدراسة على فقرات المجالات الستة 
يتضح ما يلي: 
_ إن لممارسة حقوق الإنسان في حرية الاعتقادء وحقوق الإنسان في حرية التعبير 
عن السرأيء وحقوق الإنسان في الشورىء وحقوق الإنسان في الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكرء وحقوق الإنسان في المساواةء وحقوق الإنسان في العدل كما 
وردت في القرآن الكريم دورا في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني» فقد 
حصلت فقرات هذه المجالات على متوسطات حسابية مرنفعةء فكان المتوسط الكلي 
لهذه المجالات ( ٠٠٤٥‏ )ء وكان الانحراف المعياري لها ( ٠٤٤‏ )ء ويؤكد على هذا 
الدور قيمة (ت) مقارنة مع الوسط الفرضي (۳) حيث بلغت قيمة (ت) ( ۲٠١۷‏ ) 
على مستوى الدلالة (١٠٠)ء‏ وهي قيمة دالة إحصائيا. 
_ من إجابات عينة الدراسة على فقرات المجالات الستة يتضح أن لممارسة هذه 
الحقوق في المجتمع الأردني دور إيجابي فقد كشفت نتائج اختبار (ت) مقارنة مع 
الوسط الفرضي (۳) أن الابتعاد الإحصائي عن منطقة انعدام الرأي ناجم عن تطابق 


الآراء. 
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استنتاجات: 

في ضوء النتائج التي توصلت إليها الدراسةء فقد تمكن الباحث من استخلاص 
الاستتتجات التالية: 
_ أكدت الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية الاعتقادء وحرية التعبير 
عن الرأي» والشورى والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء والمساواةء والعدل على 
أهمية ممارسة هذه الحقوق في جميع مجالات الحياةء وفي مؤسسات المجتمع 
المختلفة لتشير إلى مدى التكريم الذي حضي به الإنسان في منهاج المدرسة 
الإسلامية. ) 
_ هذه الحقوق صالحة للتطبيق في كل زمان ومكان. 
_ جاعت هذه الحقوق منسجمة مع طبيعة الإنسان وخصائصه بما يضمن له السعادة 
في الدنيا والآخرة. 
_ إن هذه الحقوق جاعت ضمن نظام شامل من الحقوق والواجبات لا يمكن ممارسة 
عدد منها وترك الآخرء بل ينبغي أن تمارس جميعها في مؤسسات المجتمع لتأتي 
أكلها وتحةق نفعها في المجتمع. 
- أظهرت نتائج الدراسة أن لهذه الحقوق دور إيجابي في التنشئة الاجتماعية في 
المجتمع الأردني» مؤكدة على احتياجه لهذه الحقوق. وأظهرت نتائج الدراسة كذلك 


أن دور ممارسة العدل والمساواة في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني 


حصلت على أعلى المتوسطات» تلتها دور ممارسة الشورى» ثم الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكرء ثم حرية التعبير عن الرأي» ثم حرية الاعتقاد لتشير إلى مدى 
احتياجات المجتمع الأردني إلى هذه الحقوق . 
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التوصيات: 
في ضوء نتائج الدراسة فإن الباحث يوصي بما يلي: 

_ إن غياب ممارسة حقوق الإنسان في واقع المسلمينء وظهور موضوعات جديدة 
لحقوق الإنسان يخالف بعضها التعاليم الإسلاميةء وهذا أدى إلى عدم وضوح هذه 
الحقوق في أذهان المسلمينء من هنا يدعو الباحث المؤسسات التربوية التركيز في 
مناهجها على حقوق الإنسان التي بينها القرآن الكريم» وإبراز أهميتها وآليات 
ممارستها. 
_ أظهرت الدراسة الدور الكبير لممارسة هذه الحقوق في التنشئة الاجتماعية في 
المجتمع الأردنيء من هنا فإن الباحث يدعو المؤسسات التربوية إلى ممارسة هذه 
الحقوق وعلى كافة المستويات فيها لما لها من أدوار بارزة في نتمية وتفعيل هذه 
المؤسسات. 
_ إن موضوع حقوق الإنسان كما وردت في القرآن الكريم موضوع هام وواسع 
ويحتاج إلى دراسات متعددة للإحاطة به» من هنا يوصي الباحث بإجراء الدراسات 
التالية: 

٠‏ إجراء دراسة تهدف إلى الكشف عن آليات ممارسة حقوق الإنسان التي بينها 

القرآن الكريم في مؤسسات المجتمع المختلفة. 
ه إجراء دراسات أخرى تهدف إلى الكشف عن حقوق الإنسان الأخرى في 


القرآن الكريم 
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. إسلام أون لاين. نت » ندوة قدمة في مركز عبد العزيز للحوار الوطني. 

_ الشربيني» زكرياء وصدق» يسرية . ١1۹۹م‏ . تنشئة الطفل . دار الفكر العربيء 
القاهرة. 

_ شريف السيد عبد القادر . ١١٠م‏ . التنشئة الاجتماعية للطفل العربي في 
عصر العولمة . دار الفكر العربيء القاهرة › ط١‏ . 

_ الشهرستاني » محمد علي . ۹۹۷م . حقوق الإنسان والعلاقات الدولية في 
ضوء الشريعة الإسلامية . مؤسسة آل البيت» الأردن. 

_ الشيشاني» عبد الوهاب عبد العزيز. ١۹۸٠م‏ . حقوق الإنسان وحرياته 
الأساسية في النظام الإسلامي والنظم المعاصرة . مطابع الجمعية العلمية الملكية 
عمان» طا. 

- الصابوني محمد علي. ٨۸‏ م . مختصر تفسير ابن كثير. ج٠‏ دار القرآن 
الكریم» بيروت. 

_ صباريني» غازي حسن. ١۹۹١م‏ . الوجيز في حقوق الإنسان وحرياته 
الأساسية. طاء مكتبة دار الثقافةء عمان. 

٠‏ - بسو طالب» عبد الهادي . ۹۹۸١م‏ . حقوق الإنسان في الإسلام . المجمع الملكي 


لبحوث الحضارة الإسلامية عمان . 


YY 


- الطباطبائي » محمد علي . ٠م‏ . الميزان في تفسير القرآن. ج٣ء‏ مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات» بيروت. 

_ طبليةء القطب محمد القطب . ١۹۸١م‏ . الإسلام وحقوق الإنسان . ط٣‏ دار 
الفكر العربي» القاهرة . 

_ الطعيمات» هاني سليمان . ١١٠٣م‏ . حقوق الإنسان وحرياته الأساسية . ل 
دار الشروق للنشر والتوزيع» عمان. 

_ ظاهر » أحمد جمال - 1۸م . حقوق الإنسان . مركز النهضة للخدمات الفنية 
عمان . 

_ عباس» عبد المهدي ٠‏ ٠م‏ . حقوق الإتسان . دار الفضل» دمشق . 

_ عجيلة » عاصم أحمد . ٠م‏ . حرية الفكر وترشيد الواقع الإسلامي . ط٣‏ 
عالم الكتب» القاهرة. 

- عزت» هبة رؤوف. ٤٠٠٣م‏ . إشكاليات مفهوم حقوق الإنسان.على شبكة 
الإنترنت إسلام أون لاي.نت. 

_ العمد »> محمد ١٠۹١م‏ . الموجز في الحقوق في الإسلام. المجمع الملكي لبحوث 
الحضارة الإسلامية مؤسسة آل البيت» الأردن. 

- عنجريني ؛ محمد . ١١٠٠م‏ . حقوق الإنسان بين الشريعة والقانون نصا 


ومقارنة وتطبيقا . دار الشهاب للنشر والتوزيع» عمان . 


TYA 


- العياصرة › وليد رفيق محمد. ١٠٠٣م‏ . الشورى في الإسلام ومدى وضوحها 
لدى عينة من المفكرين الأردنيين وبيان بعض ممارساتها التربوية. رسالة 
ماجستير» جامعة اليرموك اربدء الأردن. 

- الغزالي › محمد . ١٠٠٣م‏ . حقوق الإنسان بين تعاليم الإنسان وإعلان الأمم 
المتحدة . نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع» القاهرة . 

_ غيث» محمد عاطف . ۱۹۸۸م . أنشروبولوجيا الثقافية . دار المعرفة الجامعيةء 
الإسكندرية. 

- ابو فارس» محمد عبد القادر .٤1۹۸م‏ . الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
مطبعة النور النموذجيةء عمان ›» ط ۴. 

- فرحات» محمد نور. ۱۹۹۷م . الأصولية وحقوق الإنسان قراءة في بعض 
الإشكاليات الثقافية لفاعلية حقوق الإنسان في المجتمعات العربية . المجلة العربية 
لحقوق الإنسان. العدد ٠١١-١١۹۸ : )٤(‏ 

_ فرحات» محمد نور. أ ۱۹۹۸م . حقوق الإنسان العالمية بين النظرية والتطبيق . 
المكتبة الأكاديميةء القاهرة . 

- فرحات» محمد نور. ب 1۹۹۸م . الإسلام وحرية العقيدة " ملاحظات أولية ". 


المجلة العربية لحقوق الإتسان . العدد .٠۹١ - ۱۸۲ : )٥(‏ 


_ الفوزان › عبد الله محمد . 1۹۹۹م . التنشئة الاجتماعية والتحولات المعاصرة. 
النادي الأدبي بحائل . العدد .٥-١ : )۲( ١‏ 

_ القباع » منديل بن عبد الله . ١١٠٠م‏ . القيم الإسلامية والتنشئة الاجتماعية. 
صحيفة الجزيرة العدد )٠١٤١۹(‏ » الخميس ٠١‏ ربيع الأول ٠٤١١‏ الموافق ۷ | 
|٩‏ م 

- القرشي» محمد بن محمد بن أحمد . 1۹۳۸م . معالم القربة في أحكام الحسبة. 
مطبعة دار الفنون» كيمبرج . 

- القرطبي»ء محمد بن أحمد . 1۹۸۷م . الجامع لأحكام القرآن .ج٤.‏ مركز تحقيق 
التراٹ» مصر. 

- قطب» سيد. ٤١۹١م‏ . العدالة الاجتماعية في الإسلام . طاء مطبعة عيسى 
البابيء القاهرة. 

_ قطب» سيد. 1۹۷۹م . العدالة الإجتماعية . ط١‏ دار الشروق» بيروت. 

- قطب » سید. 4٤م‏ . في ظلال القرآن الكريم. ء ج١‏ » ط۲۲ : دار الشروق› 
ډیروت. 

_ كتكت» جميل يوسف. ١٠۹١م‏ . مبررات الحد من حقوق الإنسان وضماناتها 


القانونية . الأهلية للنشر والتوزيع» عمان. 


YA‘ 


- كريمسي» علي . ١۱۹۹م‏ . الجامعات العربية وتدريس حقوق الإنسان. المستقبل 
العربي. العدد (۲) : ٤١-۳١‏ . 

- ابن مأاجة محمد بن يزيد . ١1۹۷م.‏ سنن الدارمي. دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

- محمد » صلاح عبد الغني . ۱۹۹۸ . الحقوق العامة للمرأة. ج٠ء‏ مكتبة الدار 
العربية للكتاب» مدينة ناصر. 

- محمودى علي عبد الحليم . ١١٠۲م‏ .التربية السياسية . دار التوزيع والنشر 
الإسلاميةء القاهرة . 

_ مدكور, إبراهيم» والخطيب» عدنان. ۱۹۹۲م . حقوق الإنسان في الإسلام. دار 
طلاس للدراسات والترجمة والنشر» القاهرة. 

_ المرزوقي» إبراهيم عبد اللهء ومحمد» حيسن مرسي» والجفناوي»ء حسن. ۹۹۷ ١م.‏ 
حقوق الإنسان في الإسلام . ط١‏ منشورات المجمع الثقافيء ابو ظبي. 

- مسلم» مسلم بن الحجاج . ۱۹۷۲م . صحيح مسلم . دار إحياء التراث» بيروت. 
_ مطهري» مرتضس. ١1۹۹م‏ . العدل في الإسلام . دار التعارف للمطبوعات» 


ا 


ټڼرولنا. 
موسي» عبد الفتاح ترکي. 4۸م . التنشئة الاجتماعية (منظور إسلامي). 


المكتب العلمي للنشر والتوزيع» الإسكندرية. 


A۱ 


_ مفتي» محمد أحمدء والوكيلء سامي صالح . ١۱۹۹م‏ . النظرية السياسية الإسلامية في 
حقوق الإنسان الشرعي دراسة مقارنة . طاء المحكمة الشرعية والشؤون الدينيةء قطر. 
_ منظمة المؤتمر الإسلامي. ١۱۹۸م‏ . شرعة حقوق الإنسان في الإسلام . دمشق. 
_ المودودي » أبو الأعلى. ۱۹۷۷م . الحكومة الإسلامية . طا المختار الإسلامي 
للطباعة والنشر» القاهرة. 

_ نجى» أحمد حافظ. ۱۹۸۸م . حقوق الإتسان بين القرآن والإعلان . دار الفكر العربيء 
القاهرة . 

- النسائي» احمد بن شعيب . .1۹۸١‏ سنن النسائي. بيروت : دار احياء التراث. 
_ النهري › مجدي مدحت . ۲٠٠۲‏ . مبدأً المساواة في الحقوق العامة . مكتبة 
الجلاء الحديثةء المنصورة . 

_ النيالء مايسة أحمد . ١٠٠۲م‏ . التنشئة الاجتماعية . دار المعرفة الجامعيةء الإسكندرية. 

- هدايات » سور رحمن . ٠١٠۲م‏ . التعايش السلمي بين المسلمين وغيرهم داخل 
دولة واحدة . طا دار السلام القاهرة. 

- ابن هشام . ١۱۹۹م‏ . السيرة النبوية . حققها السقاء مصطفى» والأبياري» 


ابر آهیم» وشبلي»› عيد الحاقظ. دار الخيرء بدروتا. 


_ وافي» علي عبد الواحد. ١1۹۹م‏ . المساواة في الإسلام . نهضة مصر للطباعة والنشر 


YAY 


الملاحق : 
ملحق رقم )١(‏ 
الآيات القرآنية الكريمة والأحاديث النبوية الشريفة التي من خلالها صممت أداة 
الدراسة 
الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد 


ا سرو . ر ٍِ َ ر ا ر ي لر رر 
قال تعالی : ((وقلا تا ادم ا سکن انت وزوحك الحنة وکلا متها رغدا حیث شما ولاتترا | البعرة» ٣۴٣-۳۵‏ 


5 ر ارم 0 و ¢ ا ر 
هذه الشجر وکونا من الظالمین )۳١(‏ فارلا السيطا ن عنها فا خرحَهمًا ماکان فيه وقلا 
امیطوا مض کا بض عدو ولکمفي؛ رض مقر رامال حن (۴۹))) . 


قال تعا : [(وان کان علب عراضم ذإن امات أن تغي تتا في اض | اوسا 
في السماء قاتيهم باه وشا الل َعم لیا می فلكو م ااهل )٠۵(‏ 
سرو 4 ر سے اسر و ر ر س 2 ا 

قال تعالی : ((فملا تا ادم هذا عد ولك ولروجك فلاخ رجنکتا من ا لمن فتشقی (۱۱۷ 


[(re) ral pleiit] 


له ۹٩۷‏ - ۱۲۹ 
2 و ر ١ OS ٢‏ ر 
) انلك الا تجو فیا ولا تفر ی (۱۱۸) وآن ك لا تظما فیا ولا تضحی (۱۱۹) فوسوس 


٣ .‏ و کہ رر ر ٤‏ رہ ر رار و ر 3 
إليه الشَيطان قال ا ادم هَل ااك على شَحرة الخاد وماك لاملی (۱۲۰) فاکلامنھا فبدت 


ر ر en ee‏ سے س ھی 1 رر کیو و 

لیما سوء انها وطعقا بحصعان عليهمًا من ورف الحنة وعصی ادم ریه فغوی )))۱٩۱(‏ 
قال تعالی : (ا كرفي الین قد بين ارش من الي فتن کنر بالطاغوت ومن بالله فد 
السك بالمروة الو ر تی لااتنمتام قا ولس یم۰2 


قال تعالی : ((ویقس ونا سوا (۷) فالتا فوا راما (۸) قد أن راما )۹( 


وقد خا بن اها (۱۰))) 


قال تعالی : ((إ زرلا علي اکتا بللا س الح فمن اهدى فلتفسه وسن صل فإنما تل 


علا وتا نت علبهم وکل )6١(‏ )) 


YAY 


رار 


قال تعالی :أن تحتل خن( s(n)‏ ونين )٩(‏ وعدنتاء ادن (۱) 
= 0 ا ء. ر ٍ GG‏ 3 ٍ اراق 

قال تعالی : ((ولو شاء ربك لام من في الارض کلم جمیعا آفانت تکرہ الاس حى بکونوا ر 
مومنن )٩٩(‏ )) 
کس ا وو و و کو ر ا 9 

قال تعالی : ((قل ا اا الاس قد جا ء کم ا لحن من ریکم فمن اهندی فانم هدي لتفسه ومن | د 
ضلفإنتا تضلعَليها وا آنا علیکم برکیل (۱۰۸))) 
قال تعاى: ((وكره صا الاس فی ذا قران منک ایی کر الاس إلا کور )۸۹( 


قال تعالل:(لملك اخم تنا آلا كوو ممن (۲) إن نتا رل علبهم السا به 
فلت اتا خاضعين(٤)))‏ 
قال تعالی: وقلا می من ریک فن شَاء د يۆەن ن وتا یکر اع لظالسي ارا 
أحَاطهمْسرادتها و ھا وانستفینرا: ارا 1 بم كالمل توي اوو ن س الراب وساءت 
مر )۹( (( 
تل تما : ((فد إتت مدر ۲ ) ست بهم بطر (۲۲))) 
قال تما : ((لکم دیکم ولي دین (۵))) 
قال تعای: ((نحن الم بنا ولون وتا تلهم جارف کزباشران نخان رعید (۲۵)) 
قال تعالل : (کرقا EE‏ فمن اء دک (۷))) 
قال تعال: (( ذه تذ کن شاء اتخ إلى رتە تي5( ((( 
قال تعالی : ((لتّن شاء یکم أنبستقيم تی (۲۸))) 

قال تعالى : :((وقرااني تلاا والار اة لمن اراد أن یدورد شكیرا٠))‏ 


TA 


قال تعالى : ((ا لتا اسان من نطفة شام ليه لاء سميعا ًصيرا (۲) إن اء | الإنسان» ۲-۲ 
السّبیل نا شاکرا واا کنورا (۴) )) 
4 ۴ 


قال تما : ((وتا خلقت ام والإنسإلالیعیدون(۹٥)‏ ما رید مهم سن ززق وہ 


ا 
ا 


2 
ر r‏ ر ل ار 


)) )٥۷( طعمون‎ 


ا ا 


ا 


وو ١‏ ا ص 9 . ر ر as‏ 
قال تعالی : ((إنا جعلتا ما على الارص ربت لها لتبلوهم أ 


0 


رل ال ل مرا ي 


نع5 (۷))) 


قالتمالى:((وأنرتا ك الکتابَبالحَومصدتالتا بين يديه منالکتاب ویمنا عله المائدةء £۸ 
اکم یربا ولال ولا شيعأو معنا جاك من ا یکل جلا منك شرعة 
وستھاجا وارشاءال الک ا واحد؟ وک یلوک فی ماک فاقوا کیرات إلى 
اله مرجم کی یع تک بتاك فيه تختلنوق۸)))) 


ت َ0 س کہ 7 وس ر س ر 2 
قال تعای : ((وکو شتا لاتا کل نفس هُداھا ولک حي القول مني لمان جَهَم من اة 


السححدة ء ۳ 


٤ aA 
)))۱۳( والناساجمعین‎ 
# سر‎ ٤ ٣ جص‎ ٠ ت و و 2 م‎ ٢ ص َ جي‎ 
قال تعال : ((فاما من طغی (۳۷) وا نرا لیا الد یا (۴۸) فنا جحي هي الماویء وما ص‎ 


اف عن اوی )٠۰(‏ فان ا نة هيا لاوی١٤)))‏ 


١-٣۷ التازعات‎ 


r 
س سي کی‎ 


5 ور 2 ر TAD‏ َه 2 


رلا رور ر 8 و ر و د ٤‏ م 9 
تھا وبیته ادا بعیدا ویحّذ رکم الله سه والله ر۶ وف بالمباد (۳۰))) 


yy ير ّ ر ا‎ n 
) )١٤( علمّت نفس ما احضرت‎ )۱١( وذا الحتة ازلفت‎ )٠١( قال تعالى : ((و ذا ا لجحيم سَعْرَّت‎ 
, : ا و ™ 4 ف‎ 2 re 1 سر‎ 
٣٣-۲٣ قال تىا : ((نا بی ادم اما باتینکم ر سل نکم نقصون علیکم آنا تی فسن اتقی والح فلا | الاعراف»‎ 
8 3 ٤ ر راا‎ A الاي 3 1 ر ر‎ 3 1 
والذین کد بوا ناتتا واسکیروا عنها اولك اصحاب‎ )٣٥( خوفعلیهم ولا همحرو‎ 


الا رهم فیا خال دون ۳))) 


YA 


د ا او م ر وا ر ٤‏ 
قال تعالی : [(قالاھہطا متها جمیعا بعضکم عض عدو فما تینک ني دی فن اع طه ۱۲٤-۱۲۲۳»‏ 


داي فلاتضل ولا بی (۱۲۲) ومن عرض عن دکری فان معیشة ضنکا حطر 


3 

وم المَيامة اعمی )۱۲٤(‏ )) 

ور ر ر ر م م 

قال تعالی: ((قلتا امبطوا متها جمیعا وسا اينک مني دی فن ټم هداي فلخزی 
e‏ م ور ا ا و و 

علبهم ولاهم تح رون (۲۸) والذنكفروا وكذبوا باناتتا أولنك أصحاب الَار هم فيا 


خالدون(۴))) 


چ 


ر ا 


Ls RA. ۳‏ م وه و هه 
و ر ٣‏ 
الميامة الا ذلك هوا لسرن البن(١٠)‏ )) 


٩ -‏ . ص ّم 2 n‏ ي ا ّ 0 ١‏ ر 5 
قال تعالی : ((من اهندی فانم هتدي لتفسه ومن صل فإنما تضلعلبها ولا رر وازرة ور 


ازمر ء ۷2 


NO: الإسراء‎ 

ت ر ر و ص ت 4 ر سل ار 
اخری وا کا معد ین حى ببعث رسوا )۱٩(‏ )) 
الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية التعبير 


السورة ورقم الآية 


N الادلة‎ 


قال تعالی:((الر حمر )۱( عل اتر( لقان () (O‏ 


قال تعال: ((قد سَمع الله تول التي تجادلك في زوجهًا وكشنكي إلى الله واللةسْع 


ساف 4 م ےہ 4 
حاو رکا ِن الله میم بصیر (۱))) 


: کے ا رو ا ر , ٰ 
قال تعالى : (( ٠ا‏ آنا الذي نموا توا الله وقولوا قولا سد مدا )۷٠(‏ )) الأحزاب» ۷١‏ 


قال تعای : ((ولیخش الذي نلو تركوا من خلفهم ذرّة ضمافا خافوا علبهم فايتقو الله وأيقوا 


قۇلاسدىدا () )) 


YA" 


ِ ر + و 4 ر م . م 
قال تال :((إذ تلتونبالسک کم وہ ورلو اترام کم تا س لک ریه علم وحسبون ينا 
ووعد خی )٠۰(‏ رلاد تشون یکیو وک ّ کن یخان 


اعم( 


قال تال: [(لايحب اله المه بلسو مت اقول إلاتن طلم وکا نالل سميعا عليما )۱٤۸(‏ 


في | !راهيم TYE:‏ 


قال تعالی :((ولذين خن النو مضو (۴))) 


قال تعاى :(لدالذي يزمرق المخمتات لالت الزات مرفي الي ولاخ وم | ا 
عد :اب عظیم(۲۳) (( 


قال تعال :(اوقل ادي بترو اتي هي اخس اليما نبرع إوالطا ر 36 
اسان عدواسياًه))) 


ا 


قال تعال : ((الہ وک ری الک ر ية صا ابت وقر ا و 


السماء )9 ( یکوین ضرال الال لاس کو (ه ۲( 


را فور ي ي 


ر ازام 


وسل تة خبية دیک س بے ية" تمن فوق الأرٌض ا امن قار (۲۹))) 


قال تىال اتخات وكزكت فا غليظ التلب لاتقضوا من حول 


ال عمران» ٠۰۹‏ 
ي ت 


فاعفعَه واستففرا 4 وشاور في الأمرفا اذا رت وکل علٔی الإ الل حب 


)))٠٠۹(نيكرلا‎ 


# ر ر ار مر 
قال تعالی :((وعجاد الرَحمّن الذي ن يشون على الأرْض ها اذا طبهم الجا هاون قالوا 


(Or) سلاا‎ 


ل ٠‏ ا 


قال تعالى: (() ا الذبن اوا موا لاخر قوم من قوم َس یکنا خبرا تن را ناء من 
ناء عسی أن یکن خیرامن ولا تلمروا سکم ولا تبروا بالأاب بشن الام 
سوق بعد ETS‏ ااجتتبواكلرا 


8 


س 


سوبد الان ومن 


YAY 


طبن طون رل تج ولاب قب بمضک فضا اح باح کر انیا 
لحْمأخیه سینا فکر و اتنا للحي ))) 


قال تعالی : ((و٤!‏ سکن وتولوا لاس خسنا وأقينوا)) 


ريرق ا 


قال تعالی: ((ا اا لذن والح تقولو نما لاقعاوی(۲) کیر تتا عند الله أن وتالا 
تفعلون (۳))) 
قالتمای : ((ومن الاس من بنجب توفي اطبا اني شه خی ماني تابه وهو 


امتا ۰ ۲))) 


الآيات التي تبين حقوق الإنسان المسلم في عملية a‏ 
| السورة ورقم الآية ٠‏ ورقم الآية 


قال تعالى :((ووالذياستجابواله وآقاموا الملا امرحم شور ی بین وَس رزقا الشرری )۲۸ 
نتوق (۲۸))) 

تال تال :((نبتا رختة لتم ركت نظا يط اقاب لاقضرا بن ران لعمرانء ۱0۹ 
فاعنْعَه واستنر رشَاورهُم في الانرذاذا عر ر ست ترک عل اله اثحب 

)))٠١۹( وکین‎ 


قال تعالى : ((والولدا ت رضم نازلا هن حولي ن کامالین لتنآراد دأنمالرضاعة وَعَلی | البقرة» ۲۴۲ 


للود وتن وکوین اروف لا کاتنر إلا وا لاتضاَ ولد بدا وا 


ا ا ار 


وو بده لی الرارٹ نل ذلكان رادا فمتالاعن تراض تهنا وسثاوٍ فلاح 
8 
عبتا ون ردت أن تسترض موا ادفلا تاج عایکم اذا لتت ا امروف 


ا 


٤ 


اموا الله واعلموا انلا شتاو بصي (((rrr)‏ 


TAA 


الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 


ا ]| ررر 


وو م 


قال تعالی : ((بؤمون‌بالله واليوم الاخر وبامرونبالمعروف ونون عنالمنكر وستارعون 
ف ٣‏ ر 

فی اخيرات وأولك من الالح )۱١4٤(‏ (( 

آلعمران ۱۱۰ 

ال عمران iT‏ 


١۷» لفمأان‎ 


# ر 4 
م 


ت ۴ ره ل ص سم رهل ووی وره رور ر ر . ج ارق سے ر 
قال تما : ((والمؤمنون والمؤمتات بعضهم اولياء عض امرون بالتعروف ودنهو عن 
ر ۴ ل و ر کر 4 ر ٤‏ “ 
المنكر وواللا وزتونالر5ة وبطيعون الله وسو اولك سرهم اللهإوًالله 
ر 4 ر 9 

عزوزحکیم (۷۱))) 


8 ر ص وره ا ر ر كو س ٤م‏ ا 9 
قال تعالى : ((الذبن إن كنام في الأرض أقاموا الملا وتوا ا5ء وأمروا بالتعروف و 


ص ا ٤‏ ۱ ر ٤‏ 

عن المنكر ولله عاقبةالامور )))6١(‏ 

- ا و و ور 2 اد سرا ہے ہے ت سه ر ٣‏ 
قال تعای : ((کسم خیرامة اخرجت لتاس نامرون بالمعروف وون عن انکر ورمون 


وسر ر س کے س رھ َر ەرو م م ووو ا 

الله وکو امن آهل الکاب کان خیرا لهم متهم ا ومون وأ کرم الفاسقون(۰١١)))‏ 

ساو ی e‏ ر ت . ر ا ەرو . ٤‏ 8 سر س 
قال تعالی : ((لا خير في )كدر من تجواهم إلا من مر بصدقة او معروف او إصلاح بين الاس 


م ا ع ا 

ومن عل ذلك ابغاء مرصات الله فسوف تیه اجرا عظیما )۱١۷4(‏ ) 
= ر HED‏ ا کور ر 8 ي لار س ر ر 
قال تعالی : ((ولنکن منك مةد عون إلى الخير ونامرون با لمعروف ونون عن انكر 
3 ر زار ر َ 

ووك هلون ۰))) 


ل 2 لړ ج 3 ل ا و ى رکرو ص ا ا ر ر 
قال تعالی : [(والىمتون والمؤمتات بعضهم اولياء بع ض امرون بالمعروف وبنهونعن 


ص ت 2 ر ا ا ےو ووی ر ره رورو و ے۶ 
المنكر وشيمون‌الصلا ووتو الرَ6ءً وبطيعون الله ورسوله اولك سير حمهم الله إن الله 
4 س 9 

عزیز کیم (۷۱))) 
4 ھ ار R2‏ ا ره ا » ا ار 4 
قال تعاى على لسان لمان : ((ا بتي أقم الملا وام بالمَعروف وانة عن المنكر واصير 


م ٤‏ روو ر ه 
على ما اصابك إن ذلك من عزم لامور )))١۷(‏ 


A4 


قال تعالى :تمعن اکت ماموم ارون ردي 


ا فى a‏ 2 


لاص 


و قالات ومک زع رتدوز ریک 


ون (۱۹6) فلا سوا ما کرو هاجتا الذین ننن عن الرء أذ الذين ظقوا 


سر 0 ا 


ر 


الأعراف» ٠۹١‏ 
ایبنا بفسقون) 


الآيات التي تبين حقوق الجماعة المسلمة في المساواة 


ا ا 


قال تعالی: ((ا اا ارارک اني خفک نش واحدة وخلن متها زوجها 
وتث نھنا رجالا كرا وَسَاءٌ وتال الذي ناء کو به ولازحام 5 نعلیک 


النساأء ء ١‏ 
رتيا ())) 


١١ ١۹١١ البعرة‎ 


قال تعالی : ((وقالوا تخل اة الان کو ودا او نصاری تاا 
إن کم اد قي (۱۱۱) بلی من اسل وله ورن عد ا خرف 


عله ولا حمحرون(٩۱۱)))‏ 


قال تعال :((وقالت الوذ عازتنال حاقل فل بكري نيكمتل المائدةء ٠۸‏ 
بتر رربت ومذبسبقاء ول استرات والأرض وتايتهتا 
وال 
قالتمال:( ارال الذين ر شلال برک ناء ولا بون یا5 )٤٩(‏ 
اظ رکی فر ونعلی الله الکذب ورانا (o‏ (( 


۵ ٢ = ٩ - السیاء‎ 


قالتىالل: ((إتا امنإ واا لوا بين او 


۹, 


چ ك 


تال تما ل على لسان سید نی علب السام : (( وا قو وأ ساکع لابن جریا هود ۳۰-۲۹۰ 
على الله و بطارد شانوا ملوار رم م كني ر کی قوما هاون (۲۹) وات 


بتري ماله إن مارد فلات کرو( (({r*‏ 


قال تعالى : الا لك واا ا(٩‏ تال وتا علمی بناکانوا حاون( ۱1۲ 


ت 
هو في ا يي 


ايى إلاعلى ري تشر شعر ون (۱۱۳) ونا 0 بطارد الوسين(٠٠)‏ إن أا إلانذر 


ار 


ق ي 


سین (۵ ١‏ قالوا 5 تنا ی کون من الرجومی) 


الشعراء ۷~ 473 


٤ ره‎ 


قال تىا :او کون لك تبت تن زرف أوتزقی في الستاء وان من ارتيك ی ززل 
علا کاب ترق یاز تی خلکىتلاشرا ولا )) 
قالتمال:((قلإنتا ابر تىك وخى يات ى 


يعمل عَمَلأصالحا ولا شرك بمبادة راخدا( 1((( 


ما زرده 8 ا ا ر 
قال تعای :[[م عمل صالحا تن ذکر واش وخوون ا جرهم | ال 


#يرال 


رمیا خسن ماکانوا شتاو )٠۷(‏ )) 


قال تعالی: ((وتیبشتل من امنالات من ذکر وات وقو مۇم انتاوق اة ول | اد 
بظلن ترا ۲ )) 

قال تما : ((ولا تما تافضلا لرتنک عى بضر خانم يباتتا اتا | ا 
ولستاء نصیبنًا اک رسالا لمن لاله کبک 2 شي« علا (((rY)‏ 


٩۵ » تارك‎ 


قال تعاى :((مُوَالذي ملك الأرض ذلولانائشرا في تاي وکوا من رَزته واه 
انسور )))٠٥(‏ . 


۹۱ 


ساو ر ت 2 ر لار َ. ر 0 
قال تما : ((خلفکم من نفس واحدة ثم جل مها روجا ونر لکم من الاسام ثا 


ية | الزمر ٠»‏ 
٤‏ ر ر ل م 1 کے ر ا رع ر ٣ ٣‏ ر ٤‏ ت 9 
اروا تخلقکم في بطون اما نکم خلقا نبد حل في ظلمات ثلاث ذلکم الله ر ل 


قال تال :[[ J:‏ 1 ا اقاس إا خاقتاک مذ وای وج ملاک شما وتبا لعارفواإِ الححرات ۱۳ 
رکم عدن الل اک العلا خير (۱۴) ))(اجرات) 


الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في العدل 
ا 


قال تال :نال ار اتدل والإحسَان ناء دي النربی ونم ىعن الفحشاء والمنکر 


ک | الحلے ٠۰‏ 
فی نتاک ملک زک رونٌ(۹۰))) 
تلتمال:(ل یالط ورا ورفکی عدکر سلجم واځرشخام ی0 


اکتا بد اکم مووق (۲۹))) 


ys‏ م ر ر 
الاك لا للا ھوفانى تمرقون())) 


قال تعالی: ([وکلذَرَجات نا ملو 


| یرقم اعنام وم لاطو )))٠۹(‏ 


قال تعالی : ((َْ قان یسادا رتشا یخدرااخ ويرجورحمةربه قل هَل 


شیاین والذینلابشلون انتا ولا لباب (ه) (( 


ر 


r.‏ ر e‏ 0 روه ر و گے 
قال تعالی : ((فلذلك ادع واسمم كتا امرت ولا بع اهواءهم وقل امت بما ازل الله من 
1 4 ور ر و کس و و و ر رو 
کتاب وامرتلاعدل بیتکم الله ریتا وریکم لتا اعمالتا ولکماعمالکم لا حجحة بی 

تكم اللََحممبيتنا وليه المصير(١٠)))‏ 


٣ %8‏ ر و ر ٤‏ ال ا 
قال تعالی :(( قد رسلا رسلا بالات وانرتا مهم کناب والميراليقالنَاسَ 


ري ر ورو اق 


بالقسط ورا مدید فيه باس شدي د افع لتاس والس تمر ورس باتیب 


5 م 


الةو از( 


۹۲ 


ر 


او ر ا سا ا ار ر رم رار e‏ ا 
قال تعالی : ((وککل اة رَسول فإذا اء رسو قضي بيهم بالفسط وهم لابظلمون ))٤۷(‏ 


قال تعالی : ([ ااا الذي اموا كونوا قوامينبالفسط شهداء لله وكوعلى انقسك أو | النساء» ٠۴١‏ 
ودی وادرین ان یکی نیا تیا لای پا لییو ایی أن ندا انرو 
تنرضوا الگا بنا تشتاىنخىيا(۲٠)))‏ 


قال تعالی : ((وضرب الله مدل رجلين أحدذهمًا ابکملاقدرعلی شی« ووکل على مولا | النحل» ۷٩‏ 


امش اي 2 
الأعراف» ٠۸١‏ 


ور 8 ا 1 گور رور - 
ن ههلا بات يخير هل سوي هو ومن مر بالتدال على صراط مسقم )))۷٩(‏ 


اا ا کے مک وو ہے و س ی ر 

قال تعالی ((ا آنا الذي اموا لا تقتلوا الصیں وام حرم وسن قله منكم مدا فجراء سلما قتل | المائدة» ٠١‏ 
ا وو 5 سر ات و ص ر و e ST‏ 

من النمم حم به ذوا غدل نکم هدا ا الكعبة ا وكفارة طعام سكن أو عدل ذلك صياما 


ت ف , ر ي 2 ء ر م 
ایذوق وتال ارہ عتا الله ما ستل ومن عاد یدتقم الهم لله زر ذواتقام )))٠١(‏ 


ا ک اک 2 َ2 3 22 ا SE‏ ا 
قال تعالی : ((] اھا الذن انوا کونوا قوامین لله شھداء بالط ولا رکم شان قن 


6 2 4 ررر وا 5 2 ر ر 2 س 
لا تخد لوا اعداوا هو أقرّب للقوّی وا تقو الل االله خيير بنا مون (۸))) 


اير 


yy ی و و‎ n” 

قال تعالی : ((وممن خلمتا امه نهد ون بالحی ويه عدون )))۱۸١(‏ 
قال تعالی : ( إن الله امرکم ان توا الامًانات إلى اهلها ذا حکشم 
+ “َ رم 
بالعد ل إنٰاللة نعم تعظکم به 
ِ اا ا ا و وو 
تال تعالل : ((وإن طاتفان من ا لمؤمنين اقتنلوا فاص لحو بها فإن بغت إحداهمًا على 

مر ار م 


و ص ُ0 9 . e, ٤‏ کړ سرا س ر e‏ 
الاخرىفقاتلوا الي بغي حى تي۶ إلى امر الله فإن فاءت فاصلحوا يتما بالعدل 


م و 2 
واقسطوا إن الله بحب المقسطين )))١(‏ 


8 3 چ ر 
بین الاس أن تکنوا 


إن الل کان سمیعا بصا )))٥۸(‏ 


ا 


ص ع ر و 2 ا ٣‏ و ر e‏ ور ي 
ر lL asc,‏ 5 ا رورو e‏ ر ر 


امقسطيء))) 


ا نمال کاخ راغي لی ومیخ جوک سن دتارکی أن ر 
رتسو ليمإ ال حاط ())) 
قال تال :((راتوا اتی اء موا ا ت تجا ابیت بالطب ا ا واا وام إلى النساءء ۲م 
واا 9خت ا قطني ىرابەن 
اسَاء می ولات و اعفان خف ندا فراحدا و ملکت ایک ذا اوی أا 
ولا (((r)‏ 
قال تعالی ((ا ب لذن اسنا إذا دا بوښنإلی أجل شتی اکر ریکب یینککابا 
بالتدل رلا تا کاب ان یکلب کا عله الل ونال الذي يهاي و ب نال ولا 


و لر 


تخسر نشبا قان کان ادي عی ایسا آزضرن تيع رر ينال و 
بالتدل واسنشهدرا شھیدان من رجال کم نان دیک رجلین فریل وامرآتان من ترون من 


السّدآء أنتضل! إحداهً قرا إحدآهنًا الاخرى رلا ابال ذا دوا ولا تاوا 
۹ ونوا کیا إلى اجله ذلك سط ء عند الله + تاهاد رالانا لاان 
کون تجار حاضرا تبروا بتكيس ل فایس عایکہ جا جنا لاوما ادراق انش وا 
ضا رکاتب ولا شید و انتا فرق کم اتتا اله وا ٣‏ ا كرشي ی 
قال تعالی ((ولا تربوا لاير باتيما یحی اشد ونوکیل والميزان الأنمام» ٠٠۲‏ 
باقسلط لانکا تا لا وسا وذ قم فاعداوا ورانا 3 قرنی ویعهد ال اورا دک 


وصاکربه ر 


قالتعالی((إلبه ن سک جیما ود اله تا يدا طاق ي ري ااذ نآل 


م ٍ 

وکا مقط ولذ کر عر بان خیم وکذا یریت 
ر 

)) )٤( کرو‎ 


الأحاديث الشريفة التي تبين حقوق الإنسان في حرية الاعتناق 
قال رسول الله صلی الله عليه واه وسام : [( ونه من سام من هودي أو تصراني سلاا این هشام ص٣۲۳‏ بم 
خالصا من تسه ودان بدين الإساام فإنه من المؤمتین له ما هم وعلیه مل ما علیهم وم نکان 
على نصرانية أو هودىة فان لابرد عتا )) 
قال رسول الله صلی الله عليه وله وسلم : ((يا أا اناس إنهما البجدان جد الخروخد 
الشرفما جعل نجد الشرأحب إليكم من نجد الير)) . 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال :کان ارجل من الآنصارابنان نصرانبان وکان هورجل مسلا | الطري ۲۱۰ 
فال لبي صلى الله عليه وآله وسام : ألا استكرههما ء فإنهما قد أبيا إلا التصرانية . فار اله (( 
لاإکراهف الدین)) 
عن ابن عباس رضي الله عتهما قال :كانت الرأةمن الأتصار لابكاد عيش ها ولد » تحاف لن | أبوداود »كاب ا مهاد » 


عاش لما ولد لتهودنه قلما أجليت بنوالنضيرإذا قيهم تاس من أبناء الأنصارفقالتالأنصار :٠ا‏ | ٠ب‏ 


الأبانيء ضميف الزغيب رقم 


المت ۹۸۷۹ 


رسول الله أبناؤنا : قأنزل الله هذه الآلة ((لاإکراهق‌الدین)) فمن شاء می بهم ومن شاء دخل نی 


الإسلام . 


الأحاديث الشريفة التي تبين حقوق الإنسان في حرية التعبير 


قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسم : ([لا ينعن أحد كم هيبة الاس أن كلم حن راه | أحمد » رقم الحدیث ۰ ه 
آوشهد هآو سمعه)) 
قال رسول الله صلی الله علیه وآله وسام : (( لا تکونوا مع تقولوا إن احسن الناس‌احسنا | الترمذی ۱۹۹۵ 
وإن ظلمو! ظلمنا ولكن واطنوا أتقسكم إن حسن اناس أن تحسنوا وإنأساءوا ألاتظلموا] 
قال رسول اه صلی الله عليه وآله وسلم : ((لایحقرآحدکم نقسه » قالوا :با رسول‌الله | این ماج ۲۹۹۸ 


4۹٥ 


کف حفر أحدا تفه ؟ قال : ری أمرا اله عليه فيه معال ثم لا قول فيه فيقول الله عز وجل 
لهبومالتيامة ما متعك أن تولف یکذا وکذا ؟ فیتول : خشیت الاس » فیقول : فاا یکت 
اح أن تنش )) 
ف غزوة ید ر آشار التي صلی الله عليه وآله وسلم علی من معه أن ننزلوا نی مکان ءا فساله 


أحد الصحابة قاثلا :٠ا‏ رسول الله أرأمت هذا المنزل أمنزلاأنزلكه ال ليس لنا أن تقد مه ولا 


تأخرعنه»أم هوالرأي والحرب والمكيدة ؟ قال بل هوالرأي والحرب وا كيد ة)) فاليا 
رسول الله فان هذا لیس پنزل فانهض بالناس حتی ناتي آدنی ماء من الوم مننزله ثم قور ما 


وراءه من القلب . . . . فقال رسول انه صلی الله عليه وآله وسلم لقد شرت بالرآي) 


عن‌ابن وعلة قال سألت عبد الله بن عباس قلت إن بكرن با مغرب فيأًتينا ا جوس بالأسقية 


فيها الماء والودك فقال اشرب فقلت : ارأي تراه فال این عباس “معت رسول الله صلی الله 


عليه وآلهوسلم قول : ([دباغة طهورة)) 


عن معاذ بن جل رضي الله عنه آن انی صلی الله عليه وآله وسلم لا بعثه إلى الیمن قال : (( 
آرت إن عرض لك قضا ء کین مضي قال أقضی بکتاب الله قال فان یکی کناب الله 


الدرامى »المقدمة »رة 
رمي ۳ 


f 


قال فبسنة رسول الله قال فإن ىكن سنةرسول الله قال اجتهد رأبي‌ ولا آلوقال فضرب 


صدره ثم قال المد لله الذي وف رسول رسول الله لا رضی رسول الله )) 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : [[ ليس | لمؤمن بالطعان ولا اللعان ولاالقاحش 
ولاالبذيء )) 


قال رسول الله صلی انه عليه وآله وسام : ([ا لملم من سام المسلمون من لسانه وده (( 


الرسدى : رقمالحدث 


NYY 


البخاري» رقم الحديث ٩‏ 


۹٦ 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم : (( إن الله لامتزع العلم بعد أن أعطاكوه | البخاري» رقم الحديث 


اتزاعا وکن نسزعه متهم مع قبض العلماء بعلمهم فیبقی تاس جهال مستفتون فیفتون برهم | ٩۷٩۳‏ ) 


فأصاب فقد أخطاً)) 


عن علبة قال : سألت الي صلى الله عليه وآله وصحبه وسلم عن قول تعال((عليكم 
أتقسكم)) فتال (( بل أن مروا بالعروف وتناهوا عن المنکر حتی إِذا رأنّم شحا مطاعا 
وهوی سبع ودنيا مؤثرة وإعجاب »کل ذي أي برأبه قعليك عن بنفسك ودع عنك العوام قان 
من وراتكم أبام الصبرالصبر فيه مل قيض على ا حمر للعامل فيه مثل أج ر مسين رجلا 
تعملون مل عله )) 


يي داود الملاحم TYYA‏ 


مالك البيوع» \N\NEY¥‏ 
فقالابوالدرداء رضی الله عته : (( “معت رسول الله تھی عن مل هذا إلامتلامتل)) » 
قال له معاوبة ما آرى بل هذا بأس » فقالابوالدرداء : [( من بعذرني من معاوة أا أخره 


عن رسول الله ویخبرنی عن رآلا سا كك بأرض أت با )) ثم قدمابوالدرداء على عبر 


بن الطاب فد کر ذلك لہ کنب عمر لی معاویة أن لا تیع ذلك إلا مثلابمل وزنا بوزن 


الأحاديث الشريفة التي تبين حقوق الإنسان في عملية الشورى 


عن الإمام علي بن أي طال بكرم الله وجهه قال : (( قلت يا رسول الله : الأمرمتزل | الدارقطنيء الرقم 
بنا بعد ك مزل فيه قرآن ء ول سمع منك فيه شئ)) فال الرسول صلی الله عليه واله 


وسم : ([اجمعوا له العابد من آمتی واجعاوه بینکم شوری ولا تقضوه براي‌واحد )) . 


٠١۳١/٤ والصفحة‎ 


4¥ 


ف غزوةالأحزاب (( لما وجد البي عليه الصا السام الأمر والبلاء قد اشد بالمسلمين» | البوطي »ص ۲٠١‏ 


بمث إلى سعد بن معاذ وسعد بن عبادة رضي الله عتهماء فاستشار ها أن بصا قبيلة 
غطفان على ثلث مار المدينة كي بنصرفوا عن قتالالمسامين . فتالاله :٠ا‏ رسول اله أهو 


# 


آمر تبه فنصحته »آم شيء آمرك به الله سبحانه وتعای آم شیء تصتعه انا ؟ تال صلی 


انه عليه وآله وسام :( بل شي» آصنعه لک مکی کسر عنکم من شوکنهم) وحینذ قال له 


سعد بن معاد : والله ما لن بهذا من حا جة وال لا نيهم إلاالسیف حتی حکم اله يننا 


ويینهم . فس جاب التي للقرار الذي صدرعن الشورى ول عقد الصلح مع غطتان . 
پروي الإمام علي ابن آبي طالب عليه السا« قال : سنل رسول الله صلی الله عليه وآله وسم 
عن العزم فال : ((مشاورة آهل الر آي ثماتباعهم)) 


قال رسول اله صلی اله عليه وآله وسلم : [(المستشار مين )) 


الماابوی )۱۹۹۸ ص 


TY 


اترم دي »کناب الأدب عن رسول 


اه TYAY‏ 
الأحاديث النبوية الشريفة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر 
وقال رسول الله صلی الله عليه وآله وسام : (( والذي نقسي بيد همرن با معروف ولتهون ار مذي »كاب الف»› 
عن المنکرآو لیبعٹن علیکم قوما ثم تدعونه فلاس تجاب کم )) 


عن‌ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : ((ليس | سنن الترمذي رقم المحدىث» 
منا من مرحم صغیرنا وبوق رکییرنا وبأمر بالمعروف وينه عن المنکر )) 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : (( نکم منصورون مصیبون » وشوج کم ین 
أدرك ذلك فليسی الل وليأمر بالمعروف ولینهی عن ا نكر ومن کذب علي متعمدا فلیتیواً 
مقعده من النار )) 


الرسذي »كاب الفي» 


YNAT 


۹A 


ثلاث أن نامر با لمعروف وننهى عن المنكر وان نعم الناس الستن )) 


الرمذي»رقمالحدث 


عن أب بکر رضي الله عنه قال : ونی ”معت رسول الله صلی الله عليه وآله وسم قول : (( 
إنالناسإذا رأوا لظام فلم ٠أخذ‏ وا على ديه أوشك أن مهم الله بعمًاب منه )) 3۸ 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : (( مل القاثم على حد ود الله والمدهن فیها کل 


قوم استهموا على سفينة ني البحر فأصاب بعضهم أعلاها وأصاب بعضهم أسقاها بصعد ون 


الر مذي »کاب الفيء 


۰۹۹ 
فيستقونالماء فيصبون على الذين ي أعلاها فال الذن ف أعلاها : لاندعكم تصعدون 
فتؤذوننا » فقال الذين نف أسفاها : فإنا تثقبها من أسغلها فتسستقي فإنأخذوا على أمدمهم 
فنعوهم نجوا جمیعا وان ترکوهم هلکوا جمیعا )) 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم قال : پا الاس إن الله عز وجل قول : مروا 
ا معروف وانهوا عن المنكر من قبل أن تدعوني فلاأجييكم وتسألوني فلاأعطيكم 
وتستنصروني فلاآنصرکم 
فتال صلی الله عليه وآله وسام : (( ما وقعت بنوسراتیل قي ا معاصي نهتهم علماؤهم فلم 
هوا » فجالسوهم ن محالسهم وواكلوهم وشاربوهم قضرب اله قلوب بعصضهم ببعض ولعنهم 
علی لسان داود وعیسی بن مرم ذلك با عصوا وکانوا سد ون . فجلس رسول الله صلی 
الله عليه وآله وسلم وکان متکا فقال : لا الذي نفس بيده حن تأطروهم علی الح آطرا) 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم ((من رآیمنکم منکرا فلیغیره بيده وسن م طم 


فبلسانه ومن م ستطع فبقلبه وذلك أضعف الإيان)) 


قال رسول الله صلی الله عليه وال وسلم : ([ جاهد وا بأنديكم وآلستتکم وأموالم )) 


أحمد » باقي مسند الأتصار 


ELST 


الرمذي »كناب تفسور 


YT القران»‎ 


اللسائی »کاب الاد 


٩ 


44 


قال رسول اله صلى الله عليه وآله وسلم قال : ((الينصر الرجل أخاء ظا لا أو مظلوما ء فان 
کان ظا ما فلینهه فإنه له نصرة » وإ نکان مظلوما فلیدصره )) . 
قال رسول الله صلی اله عليه وآله وسام ((إباکم وال لوس على الطرقات)) فتالوا : ما لتا بد إنا 
هي ج السنا نتحدث فيها قال : ((فاذا اي بينم إلا حالس فاعطوا الطرين حتھا )) قالوا وما حى 
الطري ؟ قال : (( غض البصر وك الأذى ورد السلا والأمر بالمعروف والنهي عن المىكر)) 
قام رجل لی ابي صلی النه عليه وآله وسلم وهو على المتبر فتال :با رسول الله آي الناس خير ؟ 
فال رسول اله صلی اانه عليه وآله وسلم قال : : ((خيرالناس أقرؤهم وأتتاهم وأمرهم بالمعروف 
وأنهاهم عن المنكر وأوصاهم للرحم )) 
قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : ([( ولیس قد جعل الل کم ما تصد قون إن بکل 
تسبيحه صد قة » وكل تكييرة صد َة » وكل ميد ة صد قة» وكل تهليله صدقة » وأمر 


الدارمی ء کاب الرقاقء ۲۹۴۵ 


البحاري »كتاب‌المظال» 


.YTAS 


مد » مسند ال بال » 


1710 


مسلم »> کستاب‌السركاة 


NYE 


با لعروف صدقة ونهي عن منكر صدفة)) 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال : ((تجاء بالرجل وم الميامة فيلمى ن النار 
تداق أقتابه في التار قدو ركما يدور السار برحاه » فيجتم آهل النار عليه فيقولون : أي 
فلان ما شأنك آي سكت تمر با معروف وتنھانا عن المنکر » قال :كنت ام ركم با معروف 
ولاآتیه» وآنھا کم عن المنکر وآتیه )) 


البحاري »کناب بدء الحلن 


Tet¥ 


الأحاديث الشريفة التي تبين حقوق المسلمين في المساواة 


کلکم لادم وآدم من تراب إن کرمکم عند الله ناکم لیس لعری على عجمی ولالأعجمی ۳۹۱ 


علی عربي ولا لمر علی بض ولالآیض‌علی حر فضل الا باتوی آلاهل بلغت ؟ الهم 


فأشهد ألافليباع الشاهد منكمالفاثب)) 
وقف عمر بنا لخطاب رضي الله عنه ينا لمسلمين وقال : ([( ما قولكم لوأن أميرالمؤمتين شاهد 


امرأةعلى معصية )) . فقال له علي ين أبي طالب عليه السام ((بأتي بأربعةشهداء واد 


حد القذف شأنه ن ذلك شأن سائرالمسلمين)) . 


قال ر سول اله صلی الله عليه وآله وسلم : ([ إن الله لانظر إل صورکم وأموالکم وکن 


قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسم : [[ من بطا به عمله | جل به سیه )) 
قال رسول الله صلى الله عليه آله وسام : ([المسلمون أخوة لافضل لأحد على أحد إلابالقوى) 


قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : ((ا أبها الناس إنا ظل من قبلكم أنه مكانوا إذا سرق 
الشرف تركوه وإذا سرق الضعيف فبهم أقاموا عليه الحد وام الله لوأن فاطمة بنت محمد سرقت 
لطعم محمد يدها )) 

قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : (کذکم بنو ادم وآدم خا من تراب ولیشتهین قوم 
مرون با باتهم أولیکونن آهون علی الله تعالى من المعلان)) 

عن مصعب بن سعد بن أبي وقاص قال : رأی سعد أن له فضلاعلی من هم دونه. فال رسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلم : ((ابغوني فی ضعفاتکم » إا ترزقون وتنصرون بضعفاتکم )) 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ق حجة الوداع : ([أما بعد أا الناس فإن أكم على 


نساء کم حتا وهن علیکم حًا ) 


۲٣ ص‎ ۰ ٠۴ الفراليء‎ 


مسلم»كتاب ‌البروالصلة 


٤٦۵۱ والادب‎ 


الصابوني کاب الد کروالدعاء 
والوبةوالاسخغار ص ۳۹۸ ؛ ٣‏ 


الساتي» كلاب قطم السارف» LAS‏ 


الرمذی» كاب المناقب عن 
رسول الله ۳۸۹۰ 


ای داود ¢ NATO‏ 


این هشام» ۲ ص 4۱۹۱ا 


الأحاديث النبوية الشريفة التي تبين حقوق الإنسان المسلم في العدل 


قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : ((عل یکل مسلم صدقة قال آفرآت إن جد قال يعمل يده | الإبام حمر » ٠۸۷١١‏ 
فينع نقسه وتصدق قال أفرأبت إن م سطع أن نعل قال سين ذا الحا جةالملهوف قال أرأبت إن عل قال 
أمربال خير أو بالمدل قال : أفرأبت إن م يستطم أن ينمل قال يسك عن الشر فإنه له صد قة)) 


قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم قال : ([ أفضل الها د كلمة عدل عند سلطان جانر)) 


قال قاد بلفني أنالني صلى الله عليه وأله وء سلم كان يول إذا قرأ هذه الآبة: ((هذهلكم وقد | الصابوني ءج ۲ء ص ۷١‏ 
عطي القوم رين ندیم مايا [[ ومن قوم موسی أمة بهد ون با لح وبه عدون )) 
جلس رجل ین :دي رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم ققال .ا رسول انه إن لی ملوکن یکذ بوتنی 
ونونوني ويمصوننی وأضربهم وأسبهم فکیف آنا منهم فال له رسول اله صلی النه عليه وآله‌وسلم 


قال رسول الله صلی النه عليه وله و. سام : [( سبعة بظلهم الله ني ظله بوم لا ظل إلاظله ء إمام 


اجر ۽ ۲۵۹۹۷ 


: (( ما خانوك وعصوك وكذ بوك وعمّا بك إباهم إن کان دون ذنوبه م کان فضلالك علیهم وإ نکان 
عقا بك إباهم بقدر ذنرده م كان كنافا لالك ولا عليك وإ ن کان عقابك إباهم فوق ذنوبهم اقتص مم 
منك الفضل الذي بي قبلك )) فجعل الرجل بكي يهن بدي رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
فقال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم (( ما له‌ما برأ كناب الله (ونضع الموازين التسط ليوم 


القیامة فلا تظلم نمس شیٹا وإ ن کان مثقال حب من خردل أتینا بها وكلى بنا حاسبين) فقال الرحل 


با رسول الله ما جد شیتًا خیرامن فراقهولاء إني آشهد ك أنهم حرا ركهم 
عن النعمان بن بشو ر آنه قال : خحلنیآبي حلا ی فقالت أمي : لا آرضی حتی تشهد عليه رسول 
الله صلی الله عليه وآله وسلم فجا ۶ء لیشهد على صد قت فال : ([ أکل ولد ك نحلت مله ؟)) 
قال :لاء فقال : ((اتوا اله واعدلوا نی أولادكم » إني لا أشهد على جور )) قال فرجع أبي ذرد 


تلك الصدقة)) 


ملحق رقم (۲) 


عينة الدراسة مرتبة حسب الحروف الهجائية اسم العائلة 


ا 
تفار ج 
لوی _ بارت ھون ا 
الأستاذة غادة إحسان ناشطة/ ميزان مجموعة القانون من أجل حقوق الإنسان 
8 ناشطة/ ميزان مجموعة القانون من أجل حقوق الإنسان 
لفات اا 
aT‏ أكاديمي/ كلية التربية قسم أصول التربية في الجامعة الأردنية 
ا 


2 


10 


٠‏ | السيدة سهاد خريسات باحثة / مركز عمان لدراسات حقوق الإنسان 


١١ |‏ | آد عبد العزيز خزاعلة أكاديمي/ علم اجتماع في جامعة اليرموك 
۸ اد صلاح الرقد أكاديمي/ كلية القانون في جامعة اليرموك 


د. علاء الدین رحال أكاديمي/ رئيس قسم الدراسات الإسلامية في جامعة اليرموك 


۳۲ د أحمد شکري أكاديمي/ كلية الشريعة اليرموك 


د. محمد كنوش الشرعة | أكاديمي/ رئيس قسم العلوم سياسية في جامعة اليرموك 


۳ |د فيصل شطناوی 


أكاديمي/ رئيس قسم القانون العام في الجامعة الأردنية 
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د. یحیی شطناوي أكاديمي/ مساعد عميد كلية الشريعة في جامعة اليرموك 


الأستاذة حنان شتات ناشطة/ مركز عمان لدراسات حقوق الإنسان 


سسعادة النائب د. جمال | عضو لجنة الحريات العامة وحقوق المواطنين/ مجلس الذواب 


أ.د هاني عبد الرحمن الطويل | أكاديمي/ كلية التربية قسم أصول التربية في الجامعة الأردنية 


د. جنان الطاهر أكاديمية/ علم اجتماع في جامعة اليرموك 


الاستاذ هاني عبد القادر ناشط/ ميزان مجموعة القانون من أجل حقوق الإنسان 


الأستاذة إنعام عشا ناشط/ ميزان مجموعة القانون من أجل حقوق الإنسان 


أ.د سعيد إسماعيل علي أكاديمي/ كلية الشريعة اليرموك 


السيد رائد العثامنة ناشطة/ مركز عمان لدراسات حقوق الإنسان 
د. أحمد حسن عياصرة أكاديمي / جرش الأهلية 


د. فهمي الغزو أكاديمية/ علم اجتماع في جامعة اليرموك 


س کر م مر 
. أسامة على الفقير أكاديمي/ كلية الشريعة اليرموك 
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5 السيدة أروى المفلح ناشطة/ المزكز الوطني لحقوق الإنسان 


١‏ |الأستاذة مرام مغالسة 


ناشطة/ ميزان مجموعة القانون من أجل حقوق الإنسان 


ملحق رقم (۴) 
فقرات الاستبانة التي وزعت على عينة الدراسة 


السلام عليكم ورحمة الله وبرکاته.۔ 


يقوم الباحث بإعداد دراسة بعنوان: حقوق الإنسان في القرآن الكريم ودورها في التنشئة 
الاجتماعسية في المجتمع الأردني. استكمالا لمتطلبات الحصول على درجة الدكتوراه في أصول 
التربية في جامعة اليرموك. تهدف هذه الدراسة إلى بيان حقوق الإنسان كما وردت في القرآن 
الكريم ومن ثم بيان دور هذه الحقوق في حال ممارستها في التدشئة الاجتماعية في المجتمع 
الأردني. 

قام الباحث باستخلاص حقوق الإنسان التالية من القرآن الكريم: أ. حقوق الإنسان في 
حسرية الاعتقاد. ب.حقوق الإنسان المسلم في حرية التعبير عن الرأي. ج. حقوق الإنسان المسلم 
في عملية الشورى. د. حقوق الإنسان المسلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. ه. 
حقوق الإنسان المسلم في المساواة. و. حقوق الإنسان المسلم في العدل. ومن ثم قام الباحث 
بتطوير هذه الاستبانة بهدف جمع البيانات حول دور هذه الحقوق الستة في حال ممارستها في 
التتشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني. من وجهة نظر نخبة من المفكرين الأردئيينء 
والناشطين والباحثين في مجال حقوق الإنسان»ء والأساتذة المهتمين والعاملين في مجال التنشئة 
الاجتماعية في المجتمع الأردني. 

يأمل الباحث منكم التكرم بالإجابة على كل فقرة من فقرات الاستبانة بوضع إشارة (×) 
تحت درجة الحكم التي يعنقد أنها في رأيكم وجزاكم الل كل خير. 

وتقبلوا فائق التقدير والاحترام 


الباحث 
وليد رفيق محمد العياصرة/ طالب دكتوراه 
جامعة اليرموك 
قسم الإدارة وأصول التربية 


المجال الأول: [دور حق حرية الاعتقاد للنسان كما ورد في القرآن في التنشئة الاجتماعية في المجتمع 
الأردني) 

إن الآيات الكريمة التي تبين حقوق الإنسان في حرية الاعتقاد تخبرنا أن الله سبحانه وتعالى خلق الإتسان حر 
يختار معتقده وفق إرادته وفكره بحرية؛ فلم يعط لأي فرد حق إكراه إنسان على معتقد ما. وهذه الحرية تتسجم 
مع اليدف من خلق الإنسان وهو عبادة الله تعالى تشريعا وليس تكليفاء وتنسجم مع طبيعة الإنسان وقدرته على 
عمل الخير وعمل الشر. 
ممأرسة الإنسان لحقوقه في حرية الاعتناق كما وردت في القرآن الكريم قي المجتمع الأردني تلعب دورا في 
التتشئة الاجتماعية على النحو التالي: 


يساهم في استتباب الأمن والسلام في المجتمع مما يهيئ الظطروف 
المتاسبة لبتاء المجتمع وتقدمه واستثمار موارده المختلفة . 
يحقق الاستفادة من الخبرات المختلفة للإنسان عير 
المؤسسات الاجتماعية المختلفة. 


يزيد من شمعور المسلم بمدى مسئوليته عن إيصال الدعوة 
نال 


يمكن أن يمارس الإنسان حقه في حرية الاعتقاد بحرية البحث 
والتفكير في الأمور الاأعتقادية. 


المجال الثاني: إدور حق حرية التعبير كما ورد في القرآن الكريم في التنشنة الاجتماعية في المجتمم الأردني) 
لن الآيات الكريمة التي تبين حق الإنسان في حرية التعبير عن رأيه تشير إلى أن هذه الحرية فطرة أوجدها انش تعالى في النفس الإنسائيةء 
تمكنه من التعبير عما بداخله من أفكار فيناقش وينتقد الخطا ويصوبه بحرية. والإئسان يمارس حقه هذا في جميع مجالات الحياة وبشتى 
الوسائل والطرق المتاحة شريطة: أن لا يعارض رأيه القرآن الكريم. والإنسان يمارس حقه هذا بلين ورفق ويتقبل آراء الآخرين من دون 
تعصب وسخريةء وبما ينسجم مع المقل والعلم والحكمةء مبتعدا عن الشتم والقذف وما فيه تجريح للأخرين. وهذا الحق لجميع الأفراد في 
المجتمع ذكور! وإناثا. 

ممأرسة أبناء المجتمع لحرية التعبير عن الرأي كما وردت في القرآن الكريم في مؤسسات المجتمع الاأردني 
التتشئة الاجتماعية على النحو التالي: 


المختلفة تلعب دورا في 


تنمي العنصر البشريي في المجتمع بشكل مثوازن يحقق الطموح ويشبع الحاجات 
ويدفع بعجلة التنمية في جميع مجالات الحياة. 
تسهم في الكشف عن السلبيات في المجتمع وايجاد الحلول المناسبة لها من خلال 
النقد البناء والمناقشة. 
تكسب أبناء المجستمع خبرات واسعة في مجالات المعرفة المختلفة تمكنهم من 
توظيفها في حياتهم اليومية. 


1 


تدفع أفراد المجتمع للتعبير عن رفضهم للموضوعات المختلفة ب 
بعيدا عن العنفا ضمن حدود الحوار. 


تمكن رب الأسرة من تصويب الممارسات السلوكية الخاطتة مثل تأخر الأقراد 
السهر خار ج البيت. 
تزيد من نقة الطفل بنفسه من خلال تعبيره عن رآيه لتحديد الوقت الذي يناسبه 
للدراسة واللعب والنوم. 
تمكن مدير المؤسسة من تصويب الممارسات الخاطئة في مؤسسته مث التاخر في 
إنجاز معاملات المراجعين 
من التعبير عن آرائهم حول القوانين المختلفة في مؤسساتهم 
ومدى مناسبتها للواقع وسبل تطويرها, 
تمكن أفراد المجتمع من نقد أداء الحكومة وتصحيحه في جوانب مختلفة مثلما تتسبب فيد 
مشكلة رفع الأسعار من مشاق للطبقة الفقيرة. 


اوا | | | | 
والمحسوبية. 


المجال الثالث: إدور حق الشورى كما ورد في القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني) . 
تبين الآيات الكريمة التي استخلصها الباحث أن الشورى حق من اله سبحانه وتعالی للافراد في المجتمع الإسلامي لاتخاذ القرارات في 
الأمور التي لم يرد فيها نص قرآني كريم أو حديث نبوي شريف. والمسؤول الإداري في مؤسسات المجتمع المختلفة مجبر بمشاورة 
المعنيين في الأمور التي تعرض عليه لاتخاذ القرار المناسب» وهو مجبر بتتفيذها. إن القرارات التي تصدر عن الشورى لا تعد جزء! 
من الدين الإسلامي ولا يجوز آن تخالفهء والشورى تكون لكافة الأفراد الذين يعنيهم الأمر المراد بحثه دون غيرهم أو بمن يختارونه 
ممثلا عنهم. الأثراد في المجتمع يمارسون حقهم هذا على كافة المستويات الإدارية في المجتمع؛ وبالأسلوب الذي يروئه مناسبا لهم. يجب 
على الفرد أن بين رأيه عند ممارسة الشورى بصدق وأمانهء ويجب أن يتمتع بالحرية الكاملة عند إيداء رأيه في أمر ماء 

ممارسة أيتاء المجتمع لعملية الشورى كما وردت في القرآن الكريم في مؤسسات المجتمم المختلفة تلعب دورا في التدشئة الاجتماعية 


تحمي مؤسسات المجتمع المختلفة من الاستبداد بالرأي وتحد من التفرد 
تعمزز شمور الثفة بالنفس عند أبناء 
ويتفاعلون معها بشكل ايجابي. 


الإسلام الثابتة ومتغيرات حركة الحدث. 


بسمارسة الشورى بين المعلم وطلابه تز داد مشاركة الطلبة في تحمل 
مسؤولية تعلمهم. 


ایا الكريمة التي استخلصما الباحث أن EE EET‏ المجتمع مسؤولية حماية مجتمعهم من المنكرات 
التي بينها الدين الحتيف مثل الغش والكذب. وترسيخ قيم الخير والمعروف فيه. فجعل للأفراد حق ممارسة الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر في مؤسسات المجتمع المختلفة وعلى كافة المستويات الإدارية والاجتماعية فيها بالأسلوب الذي يرونه لوأد السلوكيات 
الخاطئة فيها. والمسلم يمارس هذا الحق بلين ورفق مبتعدا عن تجريح الأفراد وإحراجهم. ولا يجوز للفرد التدخل بحياة الآخرين 
الخاصة ومراقبتهم بحجة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
دورا في التنشئة الاجتماعية على النحو التالي: 


تساهم في إعداد المجتمع الصالح الذي تنسجم سلوكيات أبنائه مع 
جوهر اتري اللاي 


تحمي الفرد والمجتمع من المقوبة التي توعد اش تعالی بها إذا كثرت 
المخالفاث للدين الحئيف. 


م ارد في مونسته من محاربة اساد يها مثل مت اتلاب 
بالأموال العامة. 


تجمل الطرق واشوارع آننة. 


المجال الخامس : إدور إتاحة فرص المساواة كما وردت في القرآن الكريم في التتشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني . 

تبين الآيات الكسريمة التي استخلصها الباحث آن أبناء المجتمع المسلم أخوة متساوون في الحقوق والواجبات التي بيتها الله سبحانه 
الذي يخدم الفرد والمجتمع. والمساواة توجب تهيئة الظروف وتكافو الفرص المختلفة أمام الجميع (كالتعليم والعمل والتدرج في 
الملأصسب العامة في الدولة) ليتمكن كل فرد من بذل قصارى جهده وبحسب ما وهبه الله تعالى من قدرات وطاقات لتحفيق أهدافه. 
والمسساواة توجب سيادة الأحكام والقوانين وتطبيقها على الجميع دون محاباة. والمساواة بين الرجل والمرأة تكفل لهما ممارسة الحقوق 
والواجبات التي بينها الله تعالى لهماء 

إتاحة المساواة كما وردت في القرآن الكريم في مؤسسات المجتمع الأاردني المختلفة تلعب دورا في التنشئة الاجتماعية على النحو 
التالي: 


تحمي المجتمع من كثير من الأمراض الاجتماعية كالعصبية 
والعنصرية والكراهية والحقد. 


٠١|‏ | تثير في المجتمع روح الجد والعمل والإبداع. 
تزيد حب الأفراد لعملهم فيزيد الإنتاج في المجتمع. 
تكسب الفرد الشعور بالنجاح وتحقيق الذات لان الحوافز تبثى على 


يي اوي 


تدفم الأفراد لبذل قصارى جهدهم لإشباع حاجاتهم وتحقيق 


بمساواة رب الاسرة بير 


المجال السادس: إدور حق العدل كما في القرآن الكريم في التنشئة الاجتماعية في المجتمع الأردني) 
إن حسق العدل يمارس في مؤسسات المجتمع المختلفة وفي كل مجالات الحياة فيهاء فيأخذ كل فرد حقوقه كما بينها الله سبحانه وتعالى: 
فتطبق الاحكام الشرعية والقوانين على جميع الأفراد دون أي تمييز بينهم و يكون لكل فرد حق الترقي في المناصب الإدارية العامةء 
وأخة حقه من الحوافز المختلفة بثاء على أسس ثابتة تبنى على الكفاءة في العمل والإخلاص لا على نس الواسطة والمحسوبية وتقديم 
الرشوة وغيرهاء والعدل في المجتمع يكون بتوزيع عادل لثروات المجتمع كما بين الحق سبحانه وتعالى. 
تطبيق العدل كما ورد في القرآن الكريم في مؤسسات المجتمع الأردني المختلفة يلعب دورا في التنشئة الاجتماعية على النحو التالي: 


في العمل. 
پساهم في مهراعاة الفروق الفردية بين الافراد في المؤسسات 
الاجتماعية المختلفة. 


يزز الشعور لدى الأفراد بالرضى الوظيفي الذي يزيد من إخلاصهم 


يجب أن يمارس مدير المدرسة العدل بين المعلمين بكتابة التقارير 
ألستوية حسب الكفاءة, 


المشار که المجتمعية. 


ملحق رقم )٤(‏ 


جدول أسماء لجنة المحكمين مرتبة حسب الحروف الهجائية لاسم العائلة 


د. عبد الرزاق أبو البصل 


د. أسامة على الفقير الشريعة 


۹ 


Abstract 


Al-Ayasreh, Waleed Rafiq Mohammad. Human Rights in the Holy Quran 
and their role in the Social Raising ir the Jordanian Society. Doctorate of 
Education Thesis in Yarmouk University, 2005 {Supervisor PhD: Hassan 
Ahmed AlI-Hiarîi) 


This study aims at explaining some of the human rights as they are mentioned 
in the holy Quran and explaining also the role of these rights in the social raising 
in the Jordanian society by answering the following questions. 


First question : What are the human rights regarding the freedom of belief in 
the holy Quran? 


Second question: What are the human rights regarding the freedom of expression 
as mentioned in the holy Quran? 


Third question: What are the human rights in “ ashurah” process as mentioned in 
the holy Quran? 


Fourth question: What are the human rights regarding the concept of advising 
for the good and warning for the bad as mentioned in the holy Quran which is 
called “ al -a”mor be al-ma'rouf wa al-nahi an al-munkar”? 


fifth question: What are the human rights regarding the human equality as 
mentioned in the holy Quran ? 


Sixth question ; What are the human rights in justice as mentioned in the holy 
Quran ? 


Seventh question : What’s the role of belief freedom, expression freedom, “ 
ashurah”, “advising for the good and warming for the bad”, equality and justice 
rights in social raising in the Jordanian society ? 


The first six questions were answered by eliciting the “Quranic” verses that 
the researcher manages to explore, In order to answer the seventh question the 
research used a questionnaire of (73) items which was distributed to a group of 
the Jordanian thinkers, researchers, and other who take care about human rights 
and their role in social raising in the Hashemite kingdom of Jordan whose 
number reached (58). After doing that and gathering the needed data, the 
averages and the standards diversion were accounted. The quantity of (T) as 
described with the imposing average(3) to every item of the sixth items. 

By doing so , the results of the study pointed out the following: 

i- Our mighty God created man as a free creature who can choose his belief and 
think freely, God did not give any individual the right to oblige others to follow a 
specific thief, 


2- The human has the right to express his opinions freely. He / she criticizes the 
faults and then corrects them without any regulations in the different fields of life 
and by every procedures in the condition that his / her opinions do not oppose the 
holy Qurar. 

3- “Shurah right” is a right given by God to the individuals in the Islamic society 
to enable them to take the needed decisions about things that hadn’t mentioned in 
the holy Quran or “hadith”. 

4- Our mighty God has granted the Muslims the right to be responsible of the 
safety of their society from every evil deeds ,“munkarat”, and to urge their 
society’s sons to do good deeds. The goal of this right is to vanish every bad 
works man can do. 

5- All the citizens and the brothers in the Muslim society are equal in their 
rights and responsibilities regardless of their origins, class, color or any kind of 
segregation. 

6- The right of justice must be practiced by the different types of the society 
institutions in order that the individual could take his / her all rights as God 
appoints in the holy Quran .In doing so „, The legislative rules of Islam are 
applied on the individuals without any kind of discrimination. 

7- Practicing the right of freedom of belief, free expression, ( Al-shurah ), 
equality, ordering the good and blaming the bad, and justice as mentioned in the 
holy Quran plays a crucial role in the social! raising . It shares in establishing the 
safety and the peace of the society and instills in the individuals the principles of 
honesty and it also saves the community from the one- dominated decision , 
therefore it units the society stronger . This right saves the community from 
many social diseases like hatred , prejudice and other bad social diseases. It also 
provides the individuals with the sense of satisfaction towards their jobs and so 
their loyalty to their job increases. 


According to the results , this study recommends the following : 

e To call the educational institutions to focus in their curricula on the 
human rights that the holy Quran appointed and to show also the 
techniques of applying these rights. 

e To call the educational institutions to practice these rights because they 
will develop these institutions much better than they are, 

e To launch a study which aims to explore the mechanisms of practicing 
these rights as the holy Quran appointed . 

e To shed or launch much more studies about the other rights this study 
did not tackle. 


Key Words: 
The human rights , the holy Quran , the social raising, the Jordanian 
community 


